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چکیده: مسأله‌ی این مقاله تبیین ارتباط حرکت امام حسین؟ع؟ 
نظرات  و  تحقیقات  از  که  آنچه  محصول  اســت؛  حج  مناسک  و 
برای نجات جان  که حضرت  این است  به دست می‌آید  دیگران 
الحرام،  بیت‌الله  در  خونش  شدن  ریخته  از  پیش‌گیری  و  خویش 
کربلا در  کوفه، به سوی  کرد و به قصد  اعمال با شکوه حج را ترک 
این است  آمد،  این تحقیق به دست  که در  آنچه  امّا  حرکت شد؛ 
و  زمانه  اینکه  نه  بــود،  خویش  زمانه‌ی  امــام  حسین؟ع؟  امــام  که 
عالمانه‌ی  حرکت  نتیجه  در  باشد.  امــام  ایشان  بر  روزگــار  حــوادث 
به  ضلالت  حیرت  و  جهالت  از  خدا  بندگان  نجات  برای  امــام؟ع؟ 
کاملًا منطبق با پیام  سوی صراط المستقیم، فعلی حساب شده و 
باطنی و حقیقی حج بود. ایشان حج ظاهری و تمثیلی را به حج 
کشاند؛ و این به معنی  کبر است،  که همان حج ا حقیقی و باطنی 
به معنی حسینی  از طرفی  و  امام حسین؟ع؟  بودن فعل  مهدوی 

بودن فعل امام زمان؟ع؟ است.
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گرفتـن جایـگاه و شـان ایشـان در  در چارچـوب فقـه و نـگاه فقهـی و بـدون در نظـر 

نظام عالم، میسـر نیسـت. وجود امام؟ع؟، همان‌طور که از قرآن جداشـدنی نیسـت، 

از سـایر مقـولات دینـی نیـز تفکیـک ناپذیـر اسـت، بلکـه حتّـی قـوام مقـولات دینـی از 

جملـه حـج، بـر امـام؟ع؟ اسـتوار اسـت. در نتیجـه، حرکـت عظیـم امـام حسـین؟ع؟ و 

کبـر )باطـن حج( شـمرده می‌شـود. امـام زمـان؟ع؟، برپایـی حـج ا

ترک حج از منظر فقه.3 

کنـون بحث‌هـای زیـادی دربـاره‌ی علـل ترک مناسـک حج تمتع، از سـوی امام  تا

کـه امـام؟ع؟ بـه دلیـل  حسـین؟ع؟ انجـام شـده اسـت و پاسـخ عمومـی نیـز ایـن بـود 

کنـار مسـجد الحرام و یا بـرای نجات  جلوگیـری از ریختـه شـدن خـون مبارک‌شـان در 

کـرده و از مکـه گریخته‌انـد. در اینجـا بنـا داریم تا  جـان خویـش، اعمـال تمتـع را تـرک 

بـه فعـل امـام؟ع؟ ابتـدا از زاویـه‌ی دیـد فقهی نـگاه کنیم.

ج‌شـده، ظـاه را  »اینکـه امـام حسـین؟ع؟ در دهـه‌ی اوّل ذی حجّـه، از مکـه خار

مـورد اتّفـاق مورّخـان اسـت؛ امّـا درباره‌ی روز خروج ایشـان، اختلاف نظـر وجود دارد. 

برخـی روز خـروج را سـوم، برخـی هفتـم، برخی هشـتم و برخی نهـم ذی‌حجّه گزارش 

کـه امـام؟ع؟ در روز تَروِیـه، یعنـی  کرده‌انـد؛ ولـی قـول مشـهور و درسـت‌تر، ایـن اسـت 

ج شده است« )ری شهری، ۱۳۸۸ ش، ج ۵، ص ۱۱۱  هشتم ذی حجّه، از مکه خار

ـ ۱۱۳(.

عمره‌ی امام حسین؟ع؟، عمره‌ی مفرده بود‌1‌.3. 

کـه از نظـر سـند  روایـت معاویـة بـن عمّـار و نیـز روایـت ابراهیـم بـن عُمَیـر یمانـی 

کـه حـج امـام حسـین؟ع؟،  و اعتبـار، مـورد قبـول فقهاسـت، بـه روشـنی دلالـت دارنـد 

طرح مسئله.1 

کـه بارهـا در مـورد شـهادت امـام اباعبـدالله الحسـین؟ع؟ شـنیده‌ایم، ایـن  آنچـه 

گشـتند و  کوفـه رهسـپار  کردنـد و بـه سـوی  کـه ایشـان اعمـال حـج تمتـع را رهـا  اسـت 

حـدود یـک مـاه پـس از موسـم حـج، بـه شـهادت رسـیدند، امّـا اینکـه فعـل امـام؟ع؟ 

کم‌تـر  کنـون در محافـل علمـی،  تناسـبی بـا خـود اعمـال حـج داشـته باشـد یـا نـه، تا

از  ارتبـاط دو مقطـع  بـه مطالعـه‌ی  اینجـا  مـا در  لـذا  اسـت.  گرفتـه  قـرار  توجّـه  مـورد 

از  حرکـت  دوره‌ی  بـا  حـج  اعمـال  و  مکـه  در  حضـور  مقطـع  یعنـی  امـام؟ع؟  حرکـت 

مکـه تـا شـهادت می‌پردازیـم. ابتـدا از منظَـر فقهـی ورود می‌کنیـم و از سـؤالات ایجـاد 

شـده در ایـن منظـر، دریچـه‌ای بـه سـوی حـل مسـأله‌ی ارتبـاط حـج و قیـام امـام؟ع؟ 

کوتـاه بـه جایـگاه فقـه و نیـز جایـگاه امـام و ولـیّ از منظـر غدیـر و  می‌گشـاییم. نگاهـی 

نیـز بررسـی قرآنـی مناسـک حـج بـا خـود امـام حسـین؟ع؟ خواهیـم داشـت و در پایـان 

بـه کمـک آیـات و روایـات، بـه جسـتجوی ارتباط اعمال حج با قیام امام حسـین؟ع؟ 

و سـپس ارتبـاط حـج بـا قیـام امـام زمـان؟ع؟ و مهدویـت می‌پردازیـم.

چارچوب نظری.2 

تحلیـل همـه‌ی رفتارهـای اهل‌بیـت؟عهم؟ از جملـه اقدامـات امـام حسـین؟ع؟ از 

کنار خانه‌ی کعبه،  کنـار خانـه‌ی کعبـه و در مناسـک حـج و نیز قیام امام زمـان؟ع؟ از 
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لـم یجُـز بال خالف اجِـدُهُ فیـه بـل الاجمـاعُ بقسـمیهِ و لَمـا عرفـتَ مـن انهـم مـا مـورون 

کضیـق و قـتٍ  کمـا لا خالفَ فـی انـه یجـوزُ لهـم ذلـک مـع الاضطـرارِ  بغیرهمـا حالَـه 

او  المسـتفیضَةِ  النصـوصِ  الـی  او حیـضٍ، بـل الاجمـاعُ ایضـاً بقسـمیهِ علیـه؛ مضافـاً 

المتواترةِ فی ذلک« )نجفی، ۱۴۰۳ ق، ج ۱۱، ص ۱۰(. یعنی: به هر صورت در حجة 

گـر از روی اختیـار از حـج ]تمتـع[ بـه حج قـران یا افراد )مفرده( عدول شـود،  الاسالم، ا

ع اجمـاع )منقول  جائـز نیسـت و در ایـن مسـأله هیـچ نظـر مخالفـی نیافتـم و هـر دو نـو

کـه می‌دانیـد؛ ]حج‌گـزاران[ مأمـور  و محصـل( در ایـن حکـم وجـود دارد و همان‌طـور 

بـه انجـام حـج هسـتند و تغییـر ایـن وضعیـت جائـز نیسـت و در اینکـه بیـرون آمـدن 

از آن صرفـاً بـه دلیـل اضطرارهایـی نظیـر محدودیّـت وقـت یـا حیـض جائـز باشـد نیـز 

ع اجمـاع در بیـن فقهـا وجـود دارد. نظـر خلافـی وجـود نـدارد و در اینجـا هـم هـردو نـو

کـه  کسـی  از جنبـه‌ی دیگـر، تبدیـل احـرام حـج بـه عمـره نیـز صحیـح نیسـت و 

گـر نتوانـد حجّـش را بـه انجـام برسـاند، حـجّ او تبدیـل  مُحـرم بـه احـرام حـج اسـت، ا

بـه عمـره نمی‌گـردد. سـید محسـن حکیـم؟رح؟، در این‌بـاره می‌گویـد: »اینکـه در برخـی 

کـه امـام حسـین؟ع؟ عمـره‌اش را بـه عمـره‌ی مفـرده  از کتاب‌هـای مقتـل آمـده اسـت 

کـه نشـان می‌دهـد ایشـان، عمـره‌ی تمتّـع بـه جـا آورده بـوده و از آن،  کـرد  تبدیـل 

کـرده اسـت، در برابـر احادیـث وارد شـده از اهل‌بیـت؟عهم؟  بـه عمـره‌ی مفـرده عـدول 

قابل‌اعتماد نیسـت« )حکیم، ۱۳۸۴ ق، ج ۱۱، ص ۱۹۲(.

ح‌شـده را  گـر توجیهـات فقهـی مطر گرفتـن احـکام فقهـی فـوق، حتّـی ا بـا در نظـر 

کـه امـام؟ع؟ از ابتـدا صرفاً نیـت به جا آوردن عمـره‌ی مفرده  بپذیریـم و قائـل باشـیم 

داشـتند و بـرای تمتـع مُحـرم نشـدند و یـا بگوییـم؛ حـج را پـس از عمـره‌ی تمتـع بـه 

ج شـدند، آنچـه مـورد بحـث و جـای سـؤال اسـت،  کردنـد و از مکـه خـار اضطـرار رهـا 

عمـره‌ی مفـرده بـوده، نـه عمـره‌ی تمتّـع. بنابرایـن، امـام؟ع؟ هنـگام خـروج از مکـه، 

اساسـا مُحـرِم نبـوده و از ایـن جهـت، مشـکلی نداشـته اسـت.

امـام صـادق؟ع؟ پرسـید:  از  کـه وی  ایـن اسـت  متـن روایـت معاویـة بـن عمّـار، 

کـه عمـره تمتّـع انجـام می‌دهـد، بـا عمره‌گـزار مفـرده چیسـت؟ ایشـان  کسـی  تفـاوت 

فرمـود:

غَ مِنها ذَهَبَ حَیثُ شـاءَ، و قَدِ اعتَمَرَ  ، وَ المُعتَمِرُ إذا فَرَ عَ مُرتَبِطٌ بِالحَجِّ »إنَّ المُتَمَتِّ

روِیـةِ إلَـی العِـراقِ، وَ النّـاسُ  ـةِ ثُـمَّ راحَ یـومَ التَّ الحُسَـینُ بـنُ عَلِـی؟ع؟ فـی ذِی الحِجَّ

«)شـیخ  لِمَـن لا یریـدُ الحَجَّ ـةِ  بِالعُمـرَةِ فـی ذی الحِجَّ بَـأسَ  یروحـونَ إلـی مِنـی، و لا 

کلینی، ۱۴۰۷ ق، ج ۴، ص ۵۳۵، ح ۴ و شیخ طوسی، ۱۴۰۷ ق، ج ۵، ص ۴۳۷، ح 

گـزارِ[ متمتّـع، بـه حـج متّصـل می‌شـود؛ امّـا عمره‌گـزار  ۱۵۱۹(. یعنـی: ]اعمـال عمـره 

در  حسـین‌بن‌علی؟ع؟  مـی‌رود.  بخواهـد،  کـه  جـا  هـر  شـد،  غ  فـار وقتـی  مفـرده، 

کـه مـردم  گـزارد و در روز تَرویـه عـازم عـراق شـد. در حالـی  ذی‌حجّـه، عمـره‌ی مفـرده 

کـه قصـد حـج نـدارد، در مـاه ذی حجّـه  کسـی  کـه  عـازم مِنـا بودنـد و اشـکالی نـدارد 

عمـره مفـرده بـه جـا آورد.

جواز ترک تمتع به اضطرار جائز ‌2‌.3. 

جمع‌بنـدی دلایـل نبـود جـواز شـرعی بـرای تـرک حـج را می‌توانیـم در کلام محمد 

مشـهور  کتـاب  در  کـه  کنیـم  مشـاهده  ذیـل  در  جواهـر؟رح؟(  )صاحـب  نجفـی  حسـن 

جواهـر الـکلام و بـه نقـل از محقـق حلـی؟رح؟، تـرک حـج را بنـا به اجماع تمامـی فقها جز 

بـه اضطـرار جائـز نمی‌دانـد.

کان فـإن عُـدِلَ هـولاء الـی القـرانِ او الافـرادِ فـی حجـةِ الاسالمِ اختیـاراً  کیـف  »و 
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همراهی با ولیّ، تنها عمل فراتر از حج.4 

کعبـه و در موسـم حـج،  کنـار خانـه  گرفتیـم حرکـت امـام؟ع؟ از  کـه نتیجـه  حـال 

بـه  را داشـتند،  امـام؟ع؟  بـا  کـه قصـد همراهـی  بـرای عـده‌ای  حدّاقـل می‌توانسـت 

کـه؛ مگـر امـام و ولـیّ در  رفتـاری خالف فقـه منجـر بشـود، ایـن سـؤال ایجـاد می‌شـود 

نـزد خـدا چـه جایگاهـی دارد؟ طبـق آیـات و احادیـث وارد شـده در ماجـرای غدیـر، 

کلّ  ابالغ ولایـت امیرالمومنیـن؟ع؟ و اولاد معصومیـن ایشـان؟عهم؟ بـه مـردم، معـادل 

کوتـاه و  کـه در اینجـا اشـاره‌ای  زحمـات بیسـت و سـه سـاله رسـالت پیامبـر؟ص؟ اسـت 

قرآنـی بـه یکـی از مسـتندات ایـن مطلـب خواهیـم داشـت.

ـكَ وَ إِنْ لَـمْ  نْـزِلَ إِلَیْـكَ مِـنْ رَبِّ
ُ
ـغْ مـا أ سُـولُ بَلِّ هَـا الرَّ یُّ

َ
کریـم می‌خوانیـم: >یـا أ در قـرآن 

غْـتَ رِسـالَتَهُ وَ الُلّه یَعْصِمُـكَ مِـنَ النّاسِ إِنَّ الَلّه لا یَهْـدِي الْقَوْمَ الْکافِرینَ< 
َ
تَفْعَـلْ فَمـا بَلّ

)مائـده، ۶۷(. یعنـی: ای رسـول، آنچـه از جانـب پـروردگارت به سـوی تو نازل شـده، 

گـر نکنـی ]اصاًل[ رسـالت او را انجـام نـداده‌ای. و خـدا تـو را از ]گزنـد[  کـن؛ و ا ابالغ 

کافـران را هدایـت نمی‌کند. گـروه  مـردم نـگاه مـی‌دارد. آری، خـدا 

ع به احادیـث و تواریخ[،  بـا نـگاه جنس‌شناسـانه ]یعنـی بررسـی محتوا بـدون رجو

ایـن  در  باشـد؟  می‌توانـد   .  … و  دینـی  اجتماعـی،  شـرایط  چـه  از  کـی  حا آیـه  ایـن 

غْـتَ رِسـالَتَهُ< بایـد مربـوط بـه اواخـر زندگـی رسـول‌الله؟ص؟ باشـد. زیـرا 
َ
نگاه،>فَمـا بَلّ

ایـن جملـه زمانـی می‌توانـد گفتـه شـود که رسـالت در انتهای خویش باشـد ]حتّی بعد 

کـردن حـجّ در حجّـةُ الـوداع[ نـه در اوایـل یـا اواسـط رسـالت. ح  از مطـر

و نیـز آنچـه مسـلم اسـت و از لحـن آیـه نیـز بـر می‌آیـد >وَ الُلّه یَعْصِمُـكَ مِـنَ النّاسِ< 

ح شـود، ممکـن اسـت  گـر مطـر ا کـه  نـازل شـده اسـت  در یـک ماجـرای بسـیار مهـم 

و  کعبـه  کنـار  در  چـرا  بودنـد،  گزیـر  نا تـرک حـج  بـرای  امـام؟ع؟  گـر  ا کـه:  اسـت  ایـن 

اندکـی پیـش از مناسـک خـاص حـج تمتـع، همـگان را بـه تـرک حـج و همراهـی بـا 

خویـش فراخواندنـد؟ بنـا بـه فرمـان یزید و نیز تصریح خود امام؟ع؟ در شـب عاشـورا، 

را  مسـلمانان  دیگـر  ایشـان  چـرا  پـس  بودنـد.  امـام؟ع؟  خـود  قتـل  دنبـال  دشـمنان 

کـه حدّاقـل ۵۰ سـال طبـق احـکام دیـن  بـه تـرک مراسـم و مناسـک بـا شـکوه حـج 

کردند؟ امـام؟ع؟ در یوم الترویـه فرمودند: »…  رسـول‌الله؟ص؟ انجـام می‌شـد، دعـوت 

نـاً عَلـی لِقـاءِ اللّه نَفْسَـهُ فَلْیَرْحَـل مَعَنـا …«. بـه  کانَ فینـا بـا ذِلًا مُهْجَتَـهُ مُوَطِّ اَلا وَ مَـنْ 

عبـارت روشـن‌تر، چـه بگوییـم؛ امـام؟ع؟ از ابتـدا قصـد عمـره داشـتند و چـه بگوییـم؛ 

پـس از عمـره تمتـع بـه اضطـرار از حـج عـدول کردنـد، در هر دو صورت ایـن توجیهات 

فقهـی، صرفـاً جواب‌گـوی رفتـار خـود امـام؟ع؟ اسـت.

گـر ]از نظـر تاریخـی بپذیریـم[ امـام؟ع؟ در مکـه نیـز تحـت تعقیـب و در اضطـرار  ا

بـود و ایـن، جـواز شـرعی خـروج ایشـان از مکـه بـود، چـرا ایشـان در سخنان‌شـان در 

کنـار خانـه خـدا، دیگـر مسـلمانان را بـه خـروج از مکـه و تـرک حـج فراخواندنـد؟ آنهـا 

کـه حـج را  کـه تحـت تعقیـب و در اضطـرار نبودنـد؟ مـردم چـه مجـوز شـرعی داشـتند 

که برای انجام حجة الاسالم، ابتدا  کنند و همراه ایشـان رهسـپار شـوند؟ کسـانی  رها 

عمـره‌ی تمتـع بـه جـا آوردنـد، طبـق چـه اضطـراری می‌توانسـتند ادامـه‌ی اعمـال را 

کـه اضطـرار  کننـد؟ مگـر اینکـه قائـل باشـیم؛ امـام؟ع؟ جایگاهـی در دیـن دارنـد  رهـا 

کلّ مسـلمین باشـد و همراهـی بـا او فراتـر از همـه‌ی اعمـال عبـادی  او بایـد اضطـرار 

قـرار بگیـرد. پـس بـا ایـن توضیح، مسـلماً کسـانی که نسـبت به دیـن، دیدگاهی صرفاً 

کننـد و بـا او همـراه  فقهـی و شـرعی داشـتند، نمی‌توانسـتند رفتـار امـام؟ع؟ را توجیـه 

شوند.
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ارتباط مناسک حج با امام حسین؟ع؟.5 

کـه همراهـی بـا ولـیّ از عمـل بـه شـرعیات نیـز  گـر طبـق دلایـل فـوق، بپذیریـم  ا

از  پـس  کـه  حسـین؟ع؟  امـام  چـرا  کـه  اسـت  باقـی  سـؤال  ایـن  بـاز  اسـت،  واجب‌تـر 

ک  مـرگ معاویـه، از همـان ابتـدا، بیعـت بـا یزیـد را نپذیرفتـه بـود و بـر عواقـب خطرنـا

مکـه  رهسـپار  مناسـک حـج،  ایـام  در  بـود،  واقـف  نیـز  از سـوی حکومـت  رفتارشـان 

شـدند؟ آیـا نیتشـان صرفـاً بـه جـا آوردن یـک عمـره‌ی مفـرده اسـتحبابی بود یـا اینکه 

حرکت‌شـان یـک حرکـت برنامه‌ریـزی شـده و هـدف‌دار بـوده اسـت؟ آیـا بیـن حرکـت 

امـام حسـین؟ع؟ و مناسـک عظیـم حـج، ارتبـاط خاصـی وجـود دارد؟

ارتباط وثیق مناسک حج با امام حسین؟ع؟ از زمان حضرت ابراهیم؟ع؟.6 

یکـی از ابتلائـات حضـرت ابراهیـم؟ع؟، ذبـح فرزنـدش -حضـرت اسـماعیل؟ع؟ 

کـه خداونـد بـرای ارتقـاء او، دعـوت بـه انجام چنیـن کاری کرد. ایشـان خود را  - بـود 

که تبعات مصیبت باری نیز برای او داشت،  کارعظیم و عجیبی  برای انجام چنین 

کلاس ابتلائـات و  کـه او در ادامـه‌ی  کـه مسـلم اسـت، ایـن اسـت  کـرد. آنچـه  تسـلیم 

کـه احتمـالًا سـخت‌ترین و آخریـن ابتلائات بود، خـود را برای  این‌بـار در »بالء مبیـن« 

کـرده بـود و خـدا این آمادگی را از ایشـان پذیرفـت >إِنَّ هذا لَهُوَ  عـزای فرزنـدش آمـاده 

الْبَالءُ الْمُبیـنُ< )صافّـات، ۱۰۶(. یعنـی: راسـتی که این همان آزمایش آشـکار بود!

گـر  کـه ا ح اسـت و آن ایـن اسـت  حـال، طبـق آیـات سـوره‌ی صافـات سـؤالی مطـر

خـدای تعالـی بـه ازای این تسـلیم، گوسـفندی را فرسـتاد، چـرا می‌فرمایـد: >وَ فَدَیْناهُ 

بِذِبْـحٍ عَظیـمٍ< )صافّـات، ۱۰۷(. یعنـی: ذبـح عظیمـی را فـدای او کردیم؟

آیـا همـان گوسـفند، می‌توانـد ذبـح عظیـم مـورد نظـر آیـه باشـد؟ چند نکتـه از این 

>النـاس< در قبـال آن، موضـع منفـی بگیرنـد. در طـی بیسـت و سـه سـال رسـالت 

و  مکـه  در  مشـرکان  زیـاد  فشـار  و  اختنـاق  شـرایط  در  حتّـی  و  رسـول‌الله؟ص؟  شـریف 

در دعـوت بـه توحیـد و نبـوّت و معـاد و در تبییـن دیگـر مقـولات دینـی و یـا احـکام 

کـه؛ برای ابالغ این مقولات، تـو را در برابـر >الناس< حفظ  دیـن، جایـی خـدا نفرمـود 

کـرد. پـس دیگـر چـه موضوعـی باقـی مانـده بـود؟ خواهیـم 

نْـزِلَ 
ُ
ع باقی‌مانـده در رسـالت رسـول‌الله؟ص؟ و مدنظـر خداونـد یعنـی >مـا أ موضـو

گر ابلاغ نشود، تمام زحمات رسول‌خدا؟ص؟  که ا إِلَیْكَ مِنْ رَبِّكَ< به قدری مهم است 

ع، اصل دین  در طـی بیسـت و سـه سـال رسـالت، هـدر خواهـد رفـت. پس ایـن موضـو

ع بر آن هسـتند. اسـت و تمـام مقـولات دینـی دیگر، فر

ع  گفته‌ی برخی مفسـران اهل‌تسـنن[ دربـاره‌ی یک موضو لـذا ایـن آیـه ]بر خلاف 

نْـزِلَ 
ُ
فرعـی در یـک ماجـرای بی‌ربـط و در هـر زمانـی نمی‌توانـد باشـد و مصـداق >مـا أ

ـكَ< در ایـن آیـه، هـر چـه هسـت باید اصل دین باشـد و بقیـه‌ی دینیات،  إِلَیْـكَ مِـنْ رَبِّ

نْـزِلَ إِلَیْكَ مِـنْ رَبِّكَ< طبـق ماجرای غدیر 
ُ
ع بـر آن باشـند. در نتیجـه مصـداق >مـا أ فـر

کـه از جانـب خـدا بـه ایـن  کـه ولایـت علـی؟ع؟ اسـت؛ اصـل دیـن اسـت و کسـی  خـم، 

ولایـت منصـوب شـده، نه‌تنهـا ولـی دینـداران و ولـیّ فقیهـان اسـت، بلکه ولـیّ دین و 

کلّ دینیـات ابلاغ‌شـده از سـوی خـدا موجودیـت،  ولـیّ فقـه اسـت و بـدون ایـن ولـیّ، 

کـه حتّـی ابالغ پیـام غدیـر، پـس از  هویـت و قـوام نخواهـد داشـت و چـه جالـب اسـت 

کاشـانه  تبییـن اعمـال حـج و تطهیـر مـردم در اعمـال حـج و پیـش از آنکـه بـه خانـه و 

گرفتـار دنیاییـات شـوند، انجـام شـد و حجة‌الـوداع، مقدّمـه‌ی ایـن  گردنـد و  خـود بـر 

گرفتـه بود. ابالغ عظیـم قـرار 
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باشـد: نزدیک‌تـر 

مشـخّص  گردانیـم،  بـر  ابراهیـم؟ع؟  بـه  را  علیـه(  )در  متصـل  ضمیـر  گـر  ا اوّل: 

کـه چـه چیـزی را خـدا باقی گذاشـته اسـت به طوری که بـرای جبران این خلأ  نیسـت 

گرفتنـد؛ از جملـه  معنایـی، مترجمـان و مفسـران، مـواردی را از جانـب خـود در نظـر 

گـر ضمیـر  آوازه‌ی نیـک، شـیئی بسـیار نیکـو، ذکـر خیـر، دعـوت بـه توحیـد و … لیکـن ا

کـه باقـی گذاشـتیم ذبح عظیـم را در  را بـه ذبـح عظیـم بـر گردانیـم، این‌طـور می‌شـود 

آینـدگان. در نتیجـه در معنـای متـن، هیـچ لکنـت و نقصـی هـم بـه وجـود نمی‌آیـد.

ع مـورد  گردانیـم، بـا توجّـه بـه موضـو گـر ضمیـر را بـه ابراهیـم؟ع؟ بـر  دوم: حتّـی ا

که ابراهیم؟ع؟ می‌خواسـت  اشـاره در سـیاق ایـن آیـات، این‌طـور می‌شـود که ذبحـی 

انجـام بدهـد را در آینـدگان قراردادیـم نـه اینکـه آوازه‌ی نیکـش را قـرار دادیـم. یعنـی 

کنـد، ولـی ایـن  رسـول اولوالعزمـی چـون ابراهیـم؟ع؟ می‌خواسـت فرزنـدش را ذبـح 

ذبـح را خـدا بـرای رسـول اولوالعـزم آخریـن و فرزنـدش قـرار داد.

بُعد باطنی فعل ابراهیم؟ع؟.7 

و  پذیرفـت  را  تسـلیمش  خـدا  کـه  بـود  ایـن  ابراهیـم؟ع؟  فعـل  ظاهـری  بُعـد 

گوسـفندی را بـه جـای ذبـح اسـماعیل؟ع؟ فرسـتاد، ولـی ابعـاد نورانـی و باطنـی آنچه 

أمـر  »لمـا  می‌فرمایـد:  اسـماعیل؟ع؟  ذبـح  ماجـرای  توضیـح  در  رضـا؟ع؟  امـام  بـود؟ 

الله تعالـی إبراهیـم؟ع؟ ان یذبـح مـکان ابنـه إسـماعیل الکبـش الـذي أنـزل علیـه، 

بذبـح  یؤمـر  لـم  أنـه  و  بیـده  إسـماعیل  ابنـه  ذبـح  قـد  یکـون  أن  إبراهیـم؟ع؟  تمنـی 

الکبـش مکانـه لیرجـع إلـی قلبـه مـا یرجـع إلـی قلـب الوالـد الـذي یذبـح أعـز و لـده بیده 

فیسـتحق بذلـک أرفـع درجـات أهـل الثـواب علـی المصائـب، فأوحـی الله؟عز؟ الیـه: 

آیـات بـر می‌آیـد:

ضمیـر  صرفـاً  اسـماعیل؟ع؟  بـرای  کلمـات،  و  واژه  وزن  نظـر  از  اینجـا  در  اوّل: 

متصـل )ه( بـه‌کار رفتـه ولـی بـرای فدیـه او عبارت ذبـح عظیم به‌کار رفته اسـت. پس 

کـه در برابـر رویـای پـدر  گوسـفند باشـد. چـون اسـماعیلی  منظـور آیـه نمی‌توانـد فدیـه 

گوسـفندکه اصاًل  )نـه امـر پـدر( این‌گونـه تسـلیم می‌شـود، نـزد خـدا عظیـم اسـت نـه 

جنسـش از انسـان پایین‌تـر اسـت. لـذا بعیـد اسـت خـدای حکیم در برابر بشـری چون 

گوسـفندی را عظیـم بشـمارد. اسـماعیل؟ع؟، 

دوم: چـون ایـن عظمـت را خداونـد نسـبت می‌دهـد، پـس حقیقتـاً بایـد عظمـت 

داشـته باشـد و مبالغـه‌ای در آن نیسـت.

سـوم: اینکـه عظمـت را بـه ذبـح نسـبت می‌دهـد نـه اینکـه جثـه مذبـوح بـزرگ 

باشد.

کـه بـر  چهـارم: اینکـه واژه‌هـای ذبـح و عظیـم بـه صـورت نکـره )بـا تنویـن( آمـده 

عجیـب و مجهـول بـودن ذبـح می‌افزایـد.

پنجـم: اینکـه در ادامـه و در آیـه‌ی بعـد می‌فرمایـد: >وَ تَرَکْنـا عَلَیْـهِ فِـي اْلآخِریـنَ< 

)صافـات، ۱۰۸(. یعنـی: آن ذبـح عظیـم را بـرای آخریـن )آیندگان( باقی گذاشـتیم.

کـه از اسـماعیل؟ع؟ عظیم‌تـر اسـت و در آینـدگان نیـز باشـد؟  اینچـه ذبحـی اسـت 

البتّـه عمـوم مترجمـان بـرای ترجمـه‌ی آیـه‌ی اخیـر، عبـارت ]آوازه‌ی نیـک[ را اضافه 

]آوازه‌ی  او  بـرای  آینـدگان  ]میـان‏[  در  »و  کـه:  می‌کننـد  معنـا  این‌طـور  و  می‌نماینـد 

آینـدگان  در  نیکـی  آوازه‌ی  ابراهیـم؟ع؟  بـرای  یعنـی:  گذاشـتیم‏«.  جـای  بـه  نیـک‏[ 

کـه بـه نظـر می‌رسـد مفهـوم پیشـنهادی مـا بـه دلایـل ذیـل بـه متـن آیـه  قـرار دادیـم 
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کـه درجـات بالاتـری از ثـواب ]صبـر[ بـر مصیبـت را دارد و ایـن اسـت قـول خـدا بـر >و 

فدینـاه بذبـح عظیـم<.

و  آخرالزمـان  رسـول  داد،  قـرار  امـام  را  او  ایـن،  از  پـس  اینکـه  بـر  عالوه  خداونـد 

فرزندانـش یعنـی ائمـه‌ی معصومـان را از نسـل ابراهیـم؟ع؟ و اسـماعیل؟ع؟ قرارداد: 

»انـا ابـن الذبیحیـن« )شـیخ صـدوق، ۱۳۷۲ ش، ج ۱، ص ۲۱۰ و ۱۴۱۳ ق، ج ۴، ص 

۳۶۸( حتّـی خـود ذبـح عظیـم را از نسـل آنهـا قـرارداد.

کبر  البتّه از سوی برخی محققان )همان، ج ۱، ص ۴۲۸، مطالب مترجم علی‌ا

گر منظور از ذبح عظیم  که ا ح است  غفاری در پاورقی همان صفحه( این سؤال مطر

امام حسین؟ع؟ است، چرا خداوند، فدیه‌ی بالاتری را به جای پایین‌تر قربانی کرد؟ 

اسماعیل؟ع؟ باید قربانی امام حسین؟ع؟ می‌شد، نه اینکه برعکس باشد.

امـام  ذبـح  می‌کنیـم:  بیـان  کـه  دارد  مناسـبی  پاسـخ  فـوق  حدیـث  جـواب،  در 

هم‌چنیـن  ]و  ابراهیـم؟ع؟  بـرای  ایشـان،  مصیبـت  بـر  صبـر  و  گریـه  و  حسـین؟ع؟ 

کـردن در منا  کـه در آینـده می‌خواهنـد از آثـار معنـوی و باطنی قربانی  همـه‌ی کسـانی 

بهـره ببرنـد[ ارتقـاء دهنده‌تـر اسـت. لـذا خـدا این ذبـح را در امت آخرالزمـان و در فرزند 

رسـول آخرالزمـان؟ع؟ قـرار می‌دهـد. ابراهیـم؟ع؟ بـرای اینکـه امـام قـرار داده بشـود، 

کلاس حـب )نسـبت بـه فرزنـدش و نسـبت بـه امـام حسـین؟ع؟( ابتالء شـد. او  در 

گریه و صبر بـر مصیبت  گریـه بـر فرزنـد ذبیحـش ارتقـاء یابـد، ولی خـدا  می‌خواسـت بـا 

بـر مصیبـت  کسـی  گـر  ا ارتقائـش قـرار داد. در نتیجـه  فرزنـد رسـول‌الله؟ص؟ را عامـل 

کنـد و بـه یـاد او یـک قربانـی ذبـح نمایـد، فضیلـت  گریـه و صبـر  فرزنـد رسـول آخریـن، 

بیشـتری نصیبـش خواهـد شـد تـا اینکـه بـه یـاد اسـماعیل؟ع؟ و ذبـح شـدنش بگریـد 

یـا إبراهیـم مـن أحـب خلقـي إلیـک؟ قـال: یـا رب مـا خلقـت خلقـا هـو أحـب إلـی مـن 

حبیبـک محمـد؟ص؟، فأوحـی الله؟عز؟: یـا إبراهیـم هـو أحـب إلیـک أو نفسـک؟ قـال: 

بـل هـو أحـب إلـی مـن نفسـی، قـال: فولـده أحـب إلیـک أو ولـدک؟ قـال: بـل و لـده، 

قـال: فذبـح و لـده ظلمـا علـی یـدي أعدائـه أوجـع لقلبـک أو ذبـح و لـدک بیـدک فـي 

طاعتـي؟ قـال: یـا رب بـل ذبحـه علـی أیـدي أعدائـه أوجـع لقلبـي قـال: یـا إبراهیـم ان 

طائفـة تزعـم ان‌هـا مـن أمـة محمـد؟ص؟ سـتقتل الحسـین؟ع؟ ابنـه مـن بعـده ظلمـا و 

ع إبراهیم؟ع؟ لذلک  عدوانـا کمـا یذبـح الکبـش، و یسـتوجبون بذلک سـخطی، فجـز

فتوجـع قلبـه و أقبـل یبکـی، فأوحـی الله تعالـی الیـه: یـا إبراهیـم قـد فدیـت جزعـک 

علـی ابنـک إسـماعیل لـو ذبحتـه بیـدک بجزعـک علـی الحسـین و قتلـه، و أوجبـت 

لـک أرفـع درجـات أهـل الثـواب علـی المصائب، و ذلک قـول الله؟عز؟ >وَ فَدَیْنـاهُ بِذِبْحٍ 

عَظِیـمٍ< و لا حـول و لا قـوة الا بـالله العلـی العظیـم« )عروسـی حویـزی، ۱۴۱۵ ق، ج 

گوسـفند و فرمـان ذبـح آن،  ۴، ص ۴۳۰ و ۴۲۹(. یعنـی: ابراهیـم؟ع؟ پـس از آمـدن 

هم‌چنـان دوسـت داشـت فرزنـدش اسـماعیل؟ع؟ را ذبـح نمایـد و بـه درجـات اعلـی 

صبـر بـر مصیبـت نائـل شـود و خـدا در جـواب بـه او می‌گویـد: محبوب‌تریـن خلـق نـزد 

آیـا او را و نیـز فرزنـدش را از خـود و فرزنـدت بیشـتر دوسـت مـی‌داری؟  کیسـت؟  تـو 

کـه حبیـب توسـت و نیـز فرزنـدش را بیشـتر دوسـت  گفـت: محمـد؟ص؟  ابراهیـم؟ع؟ 

دارم. آیـا ذبـح فرزنـد او بیشـتر قلبـت را ناراحـت می‌کنـد یـا ذبـح فرزنـد تـو؟ می‌گویـد: 

ذبـح فرزنـد او. پـس خـدا او را بـه قتـل امـام حسـین؟ع؟ بـه دسـت گروهی ـ مسـتوجب 

خشـم و سـخط خـدا ـ از امـت پیامبـر؟ص؟ بـا ظلـم و جـور و بـه مانند: ذبح گوسـفند خبر 

کـه‌ای ابراهیـم بـه  کـرد  می‌دهـد. ابراهیـم؟ع؟ قلبـش ناراحـت شـد و خـدا بـه او وحـی 

ع بـر قتـل حسـین؟ع؟ را قـرار دادم  ع تـو بـر ذبـح فرزنـدت، جـز فدیـه )در عـوض( جـز
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گاه  ص ۶۱؛ اربلی، ۱۳۸۱ ق، ج ۲، ص ۲۹؛ ابن‌نماحلی، ۱۴۰۶ ق، ص ۴۱(. یعنی: آ

کـه حاضـر اسـت در راه مـا از خـون خویـش بگـذرد و جانـش  کـه هـر یـک از شـما  باشـید 

کنـد آمـاده حرکـت بـا مـا باشـد.  را در راه شـهادت و لقـای پـروردگار نثـار 

کـه همـگان را به عدول از ظواهر مناسـک حج  ولـیّ دیـن خـدا چـه برنامـه‌ای دارد 

گذاشـتند،  کـه امـام؟ع؟ پیـش روی همـه  کلام، مسـیری  تهییـج می‌کنـد؟ طبـق ایـن 

کـوچ همه‌جانبـه )روحـی و جسـمی( بـا امـام؟ع؟ از بیـت‌الله بـرای نائـل شـدن  مسـیر 

گلـو و قربانـی شـدن در وجـود  کـه بـا آمادگـی ریختـه شـدن خـون  بـه لقـاء الله اسـت 

کشـیدن از  ایشـان »فینـا« آغـاز می‌شـود و قربانـی شـدن در وجـود ایشـان یعنـی دسـت 

کشـیدن از دیگـر افـکار  افـکار و عقایـد و دیدگاه‌هـا و اعمـال منفـی خـود و حتّـی دسـت 

کامـل بـا امـام؟ع؟  و اعمـال مثبـت خـود )تبلیـغ دیـن، حـج، جهـاد و …( و هماهنگـی 

و البتّـه ایـن تعبیـر از »فینـا«  از سـخنان امـام حسـین؟ع؟ بـا محمـد بـن حنفیـه در 

نَا 
َ
توصیـف همراهان‌شـان بـرای حرکـت بـه سـوی مکـه نیز قابل اسـتنباط اسـت. »… أ

خِـي وَ شِـیعَتِي وَ 
َ
نَـا وَ إِخْوَتِـي وَ بَنُـو أ

َ
تُ لِذَلِـكَ أ

ْ
ـأ ـةَ وَ قَـدْ تَهَیَّ

َ
عَـازِمٌ عَلَـی الْخُـرُوجِ إِلَـی مَکّ

یِـي …« )حسـینی موسـوی، ۱۴۱۸ ق، ج ۲، ص ۱۶۰( یعنـی: 
ْ
یُهُـمْ رَأ

ْ
مْـرِي وَ رَأ

َ
مْرُهُـمْ أ

َ
أ

مـن آهنـگ مکـه را دارم و خـود و بـرادر و برادرزادگان و شـیعیان خود را برای این سـفر 

کـرده‌ام. امـر و رأی آنـان، امـر و رأی مـن اسـت. آمـاده 

اِحرام امام؟ع؟ و کاروانیان‌2‌.8. 

بـرای اینکـه انسـان حـج مثالـی را بجـا بیـاورد، بایـد لبـاس دنیایـی‌اش را، لبـاس 

کارش را از تنـش در آورد و لبـاس احـرام  کسـب و  محلّـی و لبـاس قومـش را، لبـاس 

کاروان امـام حسـین؟ع؟ انسـان بایـد  کلام فـوق، بـرای پیوسـتن بـه  بپوشـد. طبـق 

کند. و قربانـی 

کرد و این از مناسک  گوسفند را به یاد امام حسین؟ع؟ قربانی  پس ابراهیم؟ع؟ 

اصلـی حـج قـرار داده شـد. جالـب اسـت که طبـق روایات، محل ذبح اسـماعیل؟ع؟ و 

کـه از جانـب خـدا فرسـتاده شـد، در سـرزمین منا بود و حـال، حاجیانی که  گوسـفندی 

کننـد در نتیجـه  گوسـفندی قربانـی  بـه مکـه می‌رونـد، بایـد بـه تأسـی از فعـل ایشـان، 

که یکی از دینیات اسـت،  امام حسـین؟ع؟ و ذبح ایشـان در اینجا اصل و باطن حج 

شمرده می‌شود.

و .8  حسین؟ع؟  امام  حرکت  با  حج  رفتاری  نمودهای  وثیق  ارتباط 
کاروانیان حسینی

عالوه بـر اینکـه خـود امـام حسـین؟ع؟ و ذبـح شـدن ایشـان، از ابتـدای آمـوزش 

حرکـت  مابیـن  دارد،  حـج  بـا  وثیقـی  ارتبـاط  ابراهیـم؟ع؟،  زمـان  از  حـج  مناسـک 

امـام؟ع؟ و نمودهـای رفتـاری حـج نیـز، ارتبـاط محکمـی وجـود دارد. لـذا در ادامه به 

ارتباطـات می‌پردازیـم: ایـن  از  برخـی 

دعوت امام حسین؟ع؟ به ترک حج و همراهی با اهل‌بیت؟عهم؟ برای ‌1‌.8. 
لقاء الله

کنـار خانـه‌ی کعبـه و در آسـتانه‌ی اعمـال حج، همـگان را به  امـام حسـین؟ع؟ در 

گذشـتن  تـرک حـج و رحلـت و رخـت بـر بسـتن از همه‌چیـز و همراهـی بـا خـود تـا حـد 

امـام حسـین؟ع؟ در  فـرا می‌خواننـد.  لقـاء الله  بـه  بـرای رسـیدن  و  از خـون خویـش 

کانَ فینـا  آخریـن روز توقّـف در مکـه، خطبـه‌ای می‌خوانـد و می‌فرمایـد: »… اَلا وَ مَـنْ 

نـاً عَلی لِقاءِاللّه نَفْسَـهُ فَلْیَرْحَل مَعَنـا …« )ابن طاووس، ۱۳۴۸ ش،  بـاذِلًا مُهْجَتَـهُ مُوَطِّ
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امـام حسـین؟ع؟ و در خالل سـخنان، ملاقات‌هـا و دعوت‌هـای امـام؟ع؟ بـه افراد در 

کرد. کربلا می‌توان مشـاهده  مسـیر تا 

عَلَیْـکَ  انَّ  »وَ  بـه عبیدالله‌بن‌حرجعفـی می‌فرمایـد:  پیامـی  امـام حسـین؟ع؟ در 

ـکَ وَ  کَثِیـرَةً فَهَـلْ لَـکَ مِـنْ تَوبَـةٍ تَمْحُـو بِهـا ذنوبَـکَ؟ … تَنْصُـرُوا ابْـنَ بِنْـتِ نَبِیِّ ذنوبـاً 

تُقاتِلُ مَعَهُ« )بلاذری، ۱۳۹۸ ق، ج ۳، ص ۱۷۴؛ طبری، ۱۳۷۲ ش، ج ۷، ص ۳۰۶؛ 

ابن‌اثیر، ۱۳۹۲ ش، ج ۳، ص ۲۸۲؛ شیخ صدوق، ۱۴۳۰ ق، مجلس ۳۰، ص ۲۴۶( 

گناهـان زیـادی را مرتکـب شـده و خطاهـای فراوانـی از تـو  یعنـی: تـو در دوران عمـرت 

ک گردی؟ عبیدالله  گناه‌هـا پا سـرزده اسـت آیـا می‌خواهـی توبـه کنی و از آن خطاها و 

کـرده و در  کنـم؟ امـام فرمـود: فرزنـد دختـر پیامبـرت را یاری  گفـت: مثاًل چگونـه توبـه 

رکاب وی بـا دشـمنان او بجنگـی.

البتّـه جریـان رحمـت و مغفـرت امـام حسـین؟ع؟ نیـاز بـه اثبات بیشـتر نـدارد، زیرا 

گذشـتگانی چـون ابراهیـم؟ع؟ را ارتقـاء داد و آینـدگان را نیـز  کـه  آن‌قـدر وسـیع اسـت 

شـامل خواهد شـد.

مِنی و رَمی رجمرات و جنگیدن با شیاطین انسی‌4‌.8. 

بـه نمودهـای  بـر می‌دارنـد و در منـا  حاجیـان در موقـف دوم و در مشـعر سـنگ 

ولـی  می‌کننـد،  مبـارزه  آن  بـا  و  می‌زننـد  سـنگ  سـه‌گانه  جمـرات  یعنـی:  شـیطان 

کاروانیـان مسـلح شـدند و بـا یـاوران ابلیـس و در واقـع بـا شـیاطین انسـی جنگیدنـد و 

کشـته شـدند. کشـتند و 

کنـد؟ بایـد دنیاییـات را از خـودش بکَنـد و لباسـی دیگـر بپوشـد یعنـی لبـاس  چـکار 

که لباس شـهادت  ناً عَلي لِقاءِ الِله نَفْسَـهُ« بپوشـد  کانَ فینا با ذِلًا مُهْجَتَهُ وَ مُوَطِّ »مَنْ 

و قربانـی شـدن در وجـود امـام؟ع؟ و لبـاس مـورد نیـاز بـرای لقـاء الله اسـت. حـال هـر 

کسـی ایـن لبـاس را پوشـید، »فَلْیَرْحَـلْ مَعَنا« پس همراه مـا حرکت کند. آری امام؟ع؟ 

کـه حاجیـان بـرای ادامه‌ی حج تمتع، مُحرم می‌شـوند و لباس  در صبـح یـوم الترویـه 

کـه این‌طـور مُحـرم شـوند. کـرد  احـرام می‌پوشـند، همـگان را دعـوت 

عرفات و جریان رحمت و مغفرت در کاروانیان‌3‌.8. 

بـرای ورود در مواقـف  الترویـه، حاجیـان  از مُحـرم شـدن در یـوم  در حـج، پـس 

سـه‌گانه، وارد صحـرای عرفـات می‌شـوند و طبـق روایـات، آنچه که بیـش از همه‌چیز 

در عرفـات نمـود دارد، جریـان رحمـت و مغفـرت خـدا اسـت و حتّـی در وسـط صحرای 

گویـای میزان این  گرفتـه اسـت. دو نمونـه از ایـن روایات  عرفـات، جبـل الرحمـه قـرار 

جریـان عظیـم در عرفـات اسـت:

بُ الُلَّه   تَـرَی یُخَیِّ
َ
بِـي بَعْـدَ مُنْصَرَفِـهِ مِـنَ الْمَوْقِـفِ ـ فَقَـالَ أ

َ
لَ رَجُـلٌ أ

َ
روایـت اوّل: »سَـأ

وْ 
َ
کَانَ أ  غَفَـرَ الُلَّه لَـهُ مُؤْمِنـاً 

َّ
حَـدٌ إِل

َ
بِـي مَـا وَقَـفَ بِهَـذَا الْمَوْقِـفِ أ

َ
ـهُ فَقَـالَ أ

َ
کُلّ هَـذَا الْخَلْـقَ 

رَ 
َ

خّ
َ
مَ مِنْ ذَنْبِـهِ وَ مَا تَأ

َ
ثِ مُؤْمِـنٌ غَفَـرَ الُلَّه لَهُ مَا تَقَدّ

َ
هُـمْ فِـي مَغْفِرَتِهِـمْ عَلَـی ثَال نَّ

َ
 أ

َّ
کَافِـراً ـ إِل

ار« )کلینی، ۱۴۰۷ ق، ج ۴، ص ۵۲۱(. عْتَقَهُ مِنَ النَّ
َ
وَ أ

نَّ الَلَّه لَـمْ 
َ
ـاسِ ذَنْبـاً مَـنْ وَقَـفَ بِعَرَفَـاتٍ ثُـمَّ ظَـنَّ أ عْظَـمِ النَّ

َ
نَّ مِـنْ أ

َ
روایـت دوم: »أ

گناه‌کارترین افراد، کسی  یَغْفِرْ لَهُ« )عاملی، ۱۴۰۹ ق، ج ۱۳، ص ۵۴۷(. یعنی: همانا 

کـه خـدا او را نیامرزیـده اسـت. کنـد  کنـد و گمـان  کـه در عرفـات وقـوف  اسـت 

کاروان  ایـن جریـان رحمـت، مغفرت و شـفاعت را در حد بسـیار عالـی و عجیب در 
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کـه خـدا و پیامبـرش در برابـر مشـرکان تعهّـدی ندارنـد ]بـا ایـن  کبـر  مـردم در روز حـجّ ا

گـر روی بگردانیـد پـس  کنیـد آن بـرای شـما بهتـر اسـت، و ا کفـر[ توبـه  گـر ]از  حـال‏[ ا

کفر ورزیدنـد از عذابی  کـه  کـرد؛ و کسـانی را  کـه شـما خـدا را درمانـده نخواهیـد  بدانیـد 

ک خبـر ده‏. دردنـا

کبـر، یـک مقولاتـی را بـه عمـوم انسـان‌ها اعالم  خـدا و رسـولش در یـوم الحـج الا

می‌کننـد. آن مقـولات چیسـت؟ چنـد نکتـه‌ی محـوری در ایـن آیـه و در مفهـوم حـج 

کبـر نهفتـه اسـت. ا

کبر کلّ مردم در یوم الحج الا اوّل: اعلان عمومی خدا و رسول؟ص؟ به 

کبر، یک یوم است، یعنی یک دوره‌ی زمانی دوم: حج الا

سوم: برائت خدا و رسولش از مشرکان در آن یوم

چهارم: توبه از ]همراهی با[ مشرکان در آن یوم

پنجم: اعلام غلبه داشتن خدا بر مشرکان

ششم: بشارت بر عذاب الیم برای مشرکان

کبـر، هـر معنایـی داشـته باشـد،  کـه حـج ا آنچـه از ظاهـر آیـه بـر می‌آیـد، ایـن اسـت 

خصوصیّـات فـوق در آن وجـود دارد.

گذشـته تـا آینـده انطبـاق دارد؟  کـدام مقطـع زمانـی از  مشـخّصات یـاد شـده، بـا 

مسـلماً در تاریـخ حـج، همـه‌ی ایـن مصادیـق بـه جـز اعالن عمومـی امام حسـین؟ع؟ 

کعبـه، در اجتمـاع مسـلمانان و در یـوم الترویـه ـ بـه صـورت یک‌جـا  کنـار خانـه‌ی  ـ در 

ع تـا زمـان قیـام قائـم؟ع؟، تکـرار نخواهـد شـد. وجـود نداشـته و نـدارد و ایـن موضـو

قربانی کردن و واقع‌شدن ذبح عظیم در کربلا‌5‌.8. 

گوسـفندی  امـام حسـین؟ع؟  یـاد  بـه  کـه  ابراهیـم؟ع؟  ماننـد حضـرت  حاجیـان 

کاروانیان امام حسین؟ع؟ همگی  گوسفند قربانی‌کنند، ولی  کرد، باید در منا  قربانی 

کـه ذبـح عظیـم شـمرده شـد، همراه شـدند و قربانـی دادند و هفتـاد و اندی  بـا خـود او 

گشـتند. حتّی حضرت زینب؟عها؟ پس از شـهادت  با خود او ذبح شـدند و خود قربانی 

امـام؟ع؟ در مناجـات بـا خـدا می‌فرماید: »اللهـم تقبل منا هـذا القربان«)مقرم، ۱۳۸۱ 

ش، ص ۳۷۹(. یعنـی: خدایـا ایـن قربانـی را از مـا بپذیر.

امام حسین؟ع؟ و برپایی حج اکبر‌6‌.8. 

و  امـام؟ع؟  افعـال  معنـای  فـوق،  تقارن‌هـای  و  شـده  ذکـر  روابـط  بـه  توجّـه  بـا 

ارتباطـش بـا مناسـک حـج چیسـت؟ امـام حسـین؟ع؟ نمودهـا را بـه واقعیـت تبدیـل 

کردند، قبل از اینکه مراسـم اختصاصی حج شـروع شـود، از مکه بیرون آمدند؛ یعنی 

ای مـردم! امسـال دسـت از نمودهـا برداریـد و از رفتـار مثالـی بـه رفتـار حقیقـی کشـیده 

گرفتنـد و همـراه ایشـان بـه  شـوید. تعـداد محـدودی ایـن پیـام عملـی را از امـام؟ع؟ 

راه افتادنـد و در واقـع، حـج حقیقـی را آنهـا بجـا آوردنـد؛ امـام؟ع؟ بـا عمل‌شـان حـج 

کبر اسـت. که نسـبت به حج ظاهری و نمادین، حج ا حقیقی را نشـان دادند، حجی 

ارتباط وثیق حج اکبر با ظهور امام زمان؟ع؟ در قرآن.9 

ذانٌ مِـنَ الِلّه وَ رَسُـولِهِ 
َ
کبـر سـخن می‌گویـد: >وَ أ خداونـد در سـوره‌ی توبـه از حـج ا

نَّ الَلّه بَـری‌ءٌ مِـنَ الْمُشْـرِکینَ وَ رَسُـولُهُ فَـإِنْ تُبْتُـمْ فَهُـوَ 
َ
کْبَـرِ أ

َ
إِلَـی النّـاسِ یَـوْمَ الْحَـجِّ اْلأ

کَفَـرُوا بِعَـذابٍ  ذیـنَ 
َ
ـرِ الّ کُـمْ غَیْـرُ مُعجـزِي الِلّه وَ بَشِّ نَّ

َ
یْتُـمْ فَاعْلَمُـوا أ

َ
خَیْـرٌ لَکُـمْ وَ إِنْ تَوَلّ

لیـمٍ< )توبـه، ۳(. یعنـی: و ]ایـن آیـات‏[ اعلامـی اسـت از جانـب خـدا و پیامبـرش بـه 
َ
أ
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کْبَـرُ الْوُقُوفُ بِعَرَفَـةَ وَ رَمْيُ 
َ ْ
کْبَـرِ؟ فَقَـالَ الْحَجُّ ال

َ ْ
کْبَـرِ ـ مَـا یَعْنِـي بِالْحَـجِ ال

َ ْ
تَعَالَـی الْحَـجِ ال

کبـر،  صْغَـرُ الْعُمْـرَةُ« )عاملـی، ۱۴۰۹ ق، ج ۱۱، ح ۱(. یعنـی: حـج ا
َ ْ
الْجِمَـارِ، وَ الْحَـجُّ ال

وقـوف در در عرفـه و رمـی جمـرات اسـت و حـج اصغـر، عمـره اسـت.

حْـرِ، وَ الْحَـجُّ  کْبَـرِ یَـوْمُ النَّ
َ ْ
از امـام صـادق؟ع؟ روایـت شـده اسـت: »یَـوْمَ الْحَـجِ ال

صْغَـرُ الْعُمْـرَةُ« )عیاشـی، ۱۳۸۰ ق، ج ۲، ص ۷۶(. یعنـی: روز قربـان اسـت، و حـج 
َ ْ
ال

اصغـر، عمـره اسـت.

کْبَرِ …< 
َ ْ
اسِ یَوْمَ الْحَـجِّ ال ذانٌ مِـنَ الِلَّه وَ رَسُـولِهِ إِلَـی النَّ

َ
در حدیـث دیگـر، ذیـل >وَ أ

ذَانٌ دَعْوَتُـهُ إِلَـی نَفْسِـهِ« )همـان، ج ۲، ص ۷۶؛ بحرانـی، 
َ
فرمـود: »خُـرُوجُ الْقَائِـمِ وَ أ

۱۳۷۴ ش، ج ۲، ص ۱۰۲(. یعنـی: خـروج قائـم؟ع؟ و دعـوت او بـه خود اسـت.

کـه بـا مصادیـق ذکـر شـده در روایـات و نیـز بـا مفاهیـم  آیـا معنـای جامعـی هسـت 

اخـذ شـده از آیـه فـوق انطبـاق داشـته باشـد؟

کـه خـدا و رسـولش یـک اعالم عمومـی  کبـر یومـی اسـت  طبـق آیـه‌ی فـوق، حـج ا

بـه همـه‌ی نـاس دارنـد و از مشـرکان برائـت می‌جوینـد و از آنـان توبـه می‌خواهنـد و 

کفار، بشـارت بر »عـذاب الیم«  در صـورت عـدم توبـه، خـدا درمانـده نخواهـد شـد و بـر 

داده می‌شـود.

کبـر بـا مصادیـق مذکـور در احادیـث، مـوارد ذیـل فهمیـده  از ارتبـاط آیـه‌ی حـج ا

می‌شـود:

کبـر، توبـه و اسـتغفار بسـیار پررنـگ اسـت و طبـق حدیـث،  ا آیـه، در حـج  طبـق 

کلّ  کبـر خوانده‌شـده پـس بخشـی از  کـه موسـم توبـه و اسـتغفار اسـت، حـج ا عرفـات 

ج اسـت. پیـام آیـه در ایـن حدیـث منـدر

وصـیّ  و  خلیفـه  کـه  اهل‌بیـت؟عهم؟  جـز  بـه  کـه  اسـت  ایـن  دلیلـش  حدّاقـل 

که اعلانش در یوم الحج، دعوت خدا و رسـول  رسـول‌الله؟ص؟ هسـتند، کسـی نیسـت 

بیایـد. بـه حسـاب 

و  هسـتند  مناسـک  آوردن  بجـا  مشـغول  حـج،  در  مسـلمانان  اینکـه  دوم:  دلیـل 

کاری با مشـرکان ندارند و در واقع مناسک‌شـان، تهدیدی برای مشـرکان به حسـاب 

نمی‌آیـد و بـه مشـرکان، بشـارتی بـه عـذاب الیـم نیـز واقـع نمی‌شـود و تنهـا در زمـان 

کـه همـه‌ی ایـن مقـولات، محقـق خواهـد شـد. قیـام امـام زمـان؟ع؟ اسـت 

ارتباط وثیق حج اکبر با ظهور امام زمان؟ع؟ در روایات10 .

بـا توجّـه بـه چارچـوب اخـذ شـده در سـوره‌ی توبه، بـه روایات نظـری می‌افکنیم. 

کبـر بیـان مـی‌دارد:  روایـات اسالمی ذیـل ایـن آیـه، مصادیـق متعـدّدی را بـرای حـج ا

از  همگـی  القائـم؟ع؟  قیـام  یـوم  و  قربـان  عیـد  تشـریق،  ایـام  در  وقـوف  عرفـه،  روز 

کبـر شـمرده شـده‌اند. مصادیـق حـج ا

کـه: از علـی بـن  ابـن جریـر روایـت دیگـری از ابـی الصهبـای بکـری نقـل می‌کنـد 

کـردم، فرمـود: »یـوم العرفـه« )سـیوطی،  کبـر سـؤال  ابی‌طالـب؟ع؟ راجـع بـه روز حـج ا

۱۴۲۱ ق، ج ۳، ص ۲۱۳(. یعنـی: روز عرفـه اسـت.

»یـوم  فرمـود:  کـه  می‌کنـد  نقـل  خـدا؟ص؟  رسـول  از  او  و  ابی‌اوفـی  از  ابن‌مردویـه 

کبـر« )همـان، ج ۳، ص ۲۱۱(. یعنـی: روز عیـد قربـان،  الاضحـی هـذا، یـوم الحـج الا

کبـر اسـت. امـروز، روز حـج ا

عمربن‌اذینـه می‌گویـد: بـرای امـام صـادق؟ع؟ مسـائلی را نوشـتم و پـس از مدتی، 

لْتُهُ عَـنْ قَوْلِـهِ 
َ
کـردم: »… وَ سَـأ پاسـخ آن حضـرت را بـا دسـت خـط مبارکـش دریافـت 
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قیام حسینی امام زمان؟ع؟ از کنار خانه کعبه11 .

کـرد، و  از بیـن اهل‌بیـت؟عهم؟، تنهـا امـام حسـین؟ع؟ علیـه خلیفـه‌ی وقـت قیـام 

کـرد. امـام  پـس از ایشـان نیـز تنهـا امـام زمـان؟ع؟ علیـه حکمـای جـور قیـام خواهـد 

کعبـه و بـا اعالم عمومـی بـه  کنـار خانـه‌ی  زمـان؟ع؟ نیـز ماننـد امـام حسـین؟ع؟ از 

إِلَـی  یَنْظُـرَ  نْ 
َ
أ رَادَ 

َ
أ مَـنْ  وَ   

َ
ل

َ
أ  …« می‌کنـد:  علنـی  را  قیامـش  و  ظهـور  مـردم،  همـه‌ی 

نَا ذَا الْحَسَـنُ وَ الْحُسَیْنُ …« )مجلسی، بحار الانوار، 
َ
الْحَسَـنِ؟ع؟ وَ الْحُسَـیْنِ؟ع؟ فَهَا أ

کـس می‌خواهـد بـه امـام حسـن؟ع؟ و امـام حسـین؟ع؟  ج ۵۳، ص ۹(. یعنـی: هـر 

کـه مـن همـان دو امـام هسـتم. بنگـرد، بـه مـن بنگـرد 

کـه امـام زمـان؟ع؟ حرکت‌شـان حسـینی اسـت؛ و یـا  عبـارت فـوق نشـان می‌دهـد 

بـه عبارتـی، حرکـت امـام حسـین؟ع؟، حرکتـی مهـدوی اسـت. چـون امـام زمـان؟ع؟ 

می‌فرمایـد: مـن همـان امـام حسـین؟ع؟ هسـتم.

ارتباط وثیق قیام امام زمان؟ع؟ با نمودهای حج12 .

هـر چنـد در ایـن سـطور مقایسـه‌ی تمامی نمودهـای رفتاری حج بـا حرکت و قیام 

ع، بـه یکـی از ایـن نمودهـا  امـام زمـان؟ع؟ میسـر نیسـت، لیکـن بـرای ترسـیم موضـو

می‌پردازیـم. حاجیـان پـس از وقـوف در صحـرای عرفـات و سـپس رفتـن بـه مشـعَر و 

مِنـی، در صحـرای منـا در چنـد مرحلـه بـه سـتون‌های سـه‌گانه جمـرات که نمـودی از 

که این صحنه نمود و مثالی از جنگ‌های  شـیاطین هسـتند، سـنگ پرتاب می‌کنند 

کـه  شـدید جبهـه‌ی حـق علیـه باطـل در آخرالزمـان می‌توانـد باشـد. جبهـه‌ی باطلـی 

بـه  زمـان؟ع؟  امـام  از ظهـور  قـرار دارد و مهلتـش پـس  در رأس آن، شـیطان رجیـم 

پایـان خواهـد رسـید و نابـود خواهـد شـد. در واقـع حاجیـان در حـج، سـربازی در رکاب 

کـه منـا  ح اسـت و طبـق حدیـث  کبـر، برائـت از مشـرکان مطـر طبـق آیـه در حـج ا

کافـر و مشـرک  کبـر خوانده‌شـده، برائـت نمادیـن در برابـر نمودهـای شـیطان  حـج ا

)جمـرات( واقـع می‌شـود و بسـان ابابیـل بـر جمـرات سـه‌گانه )نمـود شـیطان( سـنگ 

کلّ پیـام آیـه اسـت. فـرود می‌آیـد، پـس منـا نیـز حـاوی بخشـی از 

کعبـه اعالن عمومـی >اذان مـن الله و رسـوله<  کنـار خانـه‌ی  امـام زمـان؟ع؟ از 

را انجـام می‌دهنـد و مؤمنـان را بـه همراهـی بـا خویـش فـرا می‌خواننـد و مشـرکان را 

تهدیـد بـه عـذاب الهـی می‌نماینـد.

کبـر هرکـدام بـه نوعـی بـا معنـای آیـه و بـا  هرچنـد تعابیـر حدیثـی فـوق بـرای حـج ا

کبـر، ظهـور امـام  کـه حـج ا کبـر انطبـاق دارد، امّـا ایـن تعبیـر  بخشـی از مفهـوم حـج ا

کبـر در آیـه  زمـان؟ع؟ اسـت، بیشـترین انطبـاق را بـا آیـه دارد و همـه‌ی مفاهیـم حـج ا

کنـار خانـه‌ی خـدا و در ایـام حـج،  )اعالن عمومـی از جانـب خـدا و رسـول، اعالن در 

کـه توبـه نکردنـد و بشـارت بـر عـذاب(  کسـانی  برائـت از مشـرکان، غلبـه خـدا در برابـر 

را شـامل می‌شـود.

به  زمــان؟ع؟  امــام  قیام  و  حسین؟ع؟  امــام  حرکت  با  کبر  ا حج  مفهوم  انطباق 

امام  بزرگوارشان  جد  مانند  نیز  زمــان؟ع؟  امــام  می‌دهد،  نشان  که  است  گونه‌ای 

اعلان  را  اهل‌بیت؟عهم؟  با  کــردن  همراهی  کعبه،  خانه‌ی  کنار  از  که  ـ  حسین؟ع؟ 

عمومی کردند ـ نمادها و نمودها را از حج پس می‌زنند و مجدّداً از کنار خانه‌ی کعبه، 

که حقیقت حج هستند ـ و به پس زدن  همگان را به خودشان »دَعْوَتُهُ إِلَی نَفْسِهِ« ـ 

و نابودی ظلم و جور دعوت می‌کند. امام حسین؟ع؟ قبل از ظهور امام زمان؟ع؟ 

کشاندند. کردند و حج نمودی و تمثیلی را به واقعیت  کبر را برپا  نمونه‌ای از حج ا
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گوید: ای وای از این روز، آن‌گاه حضرت موی پیشانی  بیاید در مقابل او زانو بزند و 

گردنش را می‌زند، این روز، روز وقت معلوم است. شیطان را می‌گیرد و 

نتیجه‌گیری13 .

کنار خانه‌ی  بـا نگاهـی صرفـاً فقهـی نمی‌توان حرکت امام حسـین؟ع؟ از مکه و از 

کـرد. لذا در نـگاه معرفتی با کمک از روایات  کعبـه و در موسـم حـج را تحلیـل و توجیـه 

مأثـور عالوه بـر اینکـه امـام؟ع؟ ولـیّ دیـن و حتّـی ولـیّ فقـه اسـت، وجـود و حرکـت 

گونـه‌ای که حدّاقل  امـام حسـین؟ع؟ ارتبـاط دقیـق و وثیقـی با مناسـک حـج دارد به 

پـاره‌ای از ایـن مناسـک از ابتـدای تاریـخ بـا وجـود ایشـان گره خورده و حرکت‌شـان در 

کاماًل مرتّبـط اسـت. از منظـر حـج،  موسـم حـج تـا شـهادت نیـز بـا رفتارهـای آن امـام 

ایـن حرکـت عظیـم و عجیـب، چگونگـی عبـور از حـج ظاهـری و رسـیدن بـه باطـن 

کبـری که با ظهور  کبر اسـت، به ترسـیم و تصویر کشـاند. حج ا کـه همـان حج ا حـج را 

و قیـام امـام زمـان؟ع؟ تحقـق خواهـد یافت و ایشـان نیز بسـان جدش حسـین؟ع؟ از 

کـرد و این بار  کنـار خانـه کعبـه همـگان را بـه حرکـت و قیامـی حسـینی دعـوت خواهـد 

نه‌تنهـا جمـرات و شـیاطین انسـی، بلکـه وجـود و شـرّ تمامـی اشـرار و شـیاطین جنـی و 

انسـی از روی زمیـن محـو خواهد شـد. 

پیشنهاد14 .

کسـب معرفـت نسـبت بـه چگونگـی و مراحـل  در ادامـه پیشـنهاد می‌شـود جهـت 

ظهـور امـام زمـان؟ع؟ بیـن نمودهـای رفتـاری مناسـک حـج و ترتیـب آن از ابتـدا تـا 

انتهـا بـا آنچـه در آیـات و روایـات از ظهـور امـام زمـان؟ع؟ ترسـیم شـده نیز مقایسـه‌ای 

گیرد. صورت 

فرمانـده جبهـه‌ی حـق یعنـی امـام زمـان؟ع؟ را تمریـن می‌کننـد؛ احادیـث ذیـل، بـه 

ع را ترسـیم می‌کنـد. خوبـی ایـن موضـو

عْنِ مَطْرُودٌ مِنْ مَوَاضِعِ 
َ
هُ مَرْجُـومٌ بِاللّ نَّ

َ
جِیمِ أ امـام هـادی؟ع؟ می‌فرمایـد: »مَعْنَی الرَّ

 
َ

جَ الْقَائِـمُ؟ع؟ ل ـهُ إِذَا خَـرَ نَّ
َ
ـابِقِ أ  لَعَنَـهُ وَ إِنَّ فِـي عِلْـمِ الِلَّه السَّ

َّ
 یَذْکُـرُهُ مُؤْمِـنٌ إِل

َ
الْخَیْـرِ ل

عْنِ«)شـیخ 
َ
کَانَ قَبْلَ ذَلِكَ مَرْجُوماً بِاللّ کَمَا   رَجَمَـهُ بِالْحِجَارَةِ 

َّ
یَبْقَـی مُؤْمِـنٌ فِـي زَمَانِـهِ إِل

صدوق، ۱۴۰۳ ق، ج ۱، ص ۱۳۹؛ بحرانی، ۱۳۷۴ ش ج ۱، ص ۶۲۰(. یعنی: معنای 

کـه شـیطان بـا لعـن از درگاه خـدا رانـده شـد و از هـر  رجیـم ]در آیـات قـرآن[ آن اسـت 

جـای خیـر و نیکـی دور شـده، مؤمنـی او را یـاد نکنـد مگر بر او لعن و نفرین فرسـتد، به 

کنـد، مؤمنـی نمانـد  گذشـته اسـت؛ هنگامی‌کـه قائـم؟ع؟ خـروج  راسـتی در علـم خـدا 

کنـد چنان‌چـه پیـش از  کنـد و بـا سـنگ، او را از خـود دور  مگـر اینکـه شـیطان را رجـم 

آن نیـز مـورد لعـن و نفریـن آنـان می‌بـوده اسـت.

نْظِرْنِي إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ 
َ
هم‌چنین: و هب از امام صادق؟ع؟ درباره‌ی این آیه >فَأ

که  که بیان می‌دارد: این روزی  كَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ<  قالَ فَإِنَّ

سؤال  شـــده‌ای«،  داده  مهلت  معلوم  وقــت  روز  تا  »تــو  می‌فرماید:  شیطان  به  خــدا 

هُ یَوْمُ یَبْعَثُ الُلَّه  نَّ
َ
أ  تَحْسَبُ 

َ
أ که چه روزی است؟ حضرت فرمود: »یَا وَهْبُ  می‌کند 

کَانَ فِي  نْظَرَهُ إِلَی یَوْمِ یَبْعَثُ فِیهِ قَائِمَنَا، فَإِذَا بَعَثَ الُلَّه قَائِمَنَا 
َ
أ اسَ، إِنَّ الَلَّه  فِیهِ النَّ

ی یَجْثُوَ بَیْنَ یَدَیْهِ عَلَی رُکْبَتَیْهِ فَیَقُولُ: یَا وَیْلَهُ مِنْ هَذَا  مَسْجِدِ الْکُوفَةِ وَ جَاءَ إِبْلِیسُ حَتَّ

خُذُ بِنَاصِیَتِهِ فَیَضْرِبُ عُنُقَهُ، فَذَلِكَ یَوْمُ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ« )عروسی حویزی، 
ْ
الْیَوْمِ، فَیَأ

گمان  ۱۴۱۵ ق، ج ۳، ص ۱۴؛ عاملی، ۱۴۲۵ ق، ج ۳، ص ۵۵۱(. یعنی: ای و هب، 

می‌کنی این روز، روز قیامت است؟ )نه چنین نیست( خدا او را تا روز مبعوث شدن 

قائم ما مهلت داده، وقتی خداوند آن جناب را در مسجد کوفه مبعوث کند، شیطان 
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