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شیوه نامه ی ساختاری و نوشتاری برای تنظیمݠ و ارسال 
مقاله به دوفصلنامه ی

»   «

نکات کلی برای تنظیم مقاله.  

مجلـــه ی  در  چـــاپ  جهـــت  مقالـــه  آماده ســـازی  بـــرای  کـــه  اســـت   لازم 

» « نکات زیر به دقت لحاظ شود:

کــه در یکــی از عرصه هــای . 	 در ایــن دو فصلنامــه، مقالــه ای انتشــار می یابــد 
علــوم قــرآن و حدیــث و یــا مباحــث میان رشــته ای علــوم قــرآن و حدیــث بــا 

ســایر علــوم نگاشــته شــده باشــند.

ــه از چــاپ ترجمــه ی . 	 ــان فارســی باشــد. مجلّ ــه زب ــه ی ارســالی ب متــن مقال
ــه معــذور اســت، مگــر اینکــه ترجمــه همــراه نقــد و تحقیــق باشــد. مقال

مقالــه ی ارســالی در نشــریه ای دیگــر بــه چــاپ نرســیده یــا بــرای چــاپ . 	
باشــد. فرســتاده نشــده 

مقاله ی فرســتاده شــده تحقیقی و مســتند و بر اســاس معیارهای پژوهشــی . 	
باشد.

حجم مقاله از 0	 صفحه فراتر نرود.. 	

	 . Microsoft ــا برنامــه ی ــا، ب ــان ســطور و خوان کافــی می ــه ی  ــا فاصل ــه ب مقال
ــه ارســال  Word تایــپ شــده و فقــط از طریــق پســت الکترونیکــی بــه مجلّ
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کثــر بعــد از  شــود، اعــام وصــول پــس از دریافــت مقالــه از همیــن طریــق حدا
گرفــت. ده روز انجــام خواهــد 

یــا نویســندگان، تعییــن نویســنده ی . 	 کامــل نویســنده  ذکــر مشــخصات 
کامــل، شــماره تمــاس و درجــه ی علمــی  مســئول مقالــه، بــه همــراه نشــانی 

کارگزینــی ضــروری اســت. ــه همــراه اســکن حکــم  هریــک ب

باشــد، . 	 اســتادیاری  از  پایین تــر  مــدرک  دارای  نویســنده  کــه  صورتــی  در 
یــک اســتادیار ضــروری اســت.  انضمــام اســم 

مقاله باید مشتمل بر بخش های زیر باشد:. 	

کلیدواژه هــا، مقدمــه، بدنــه ی اصلــی، نتیجــه و فهرســت  چکیــده، 
منابــع.

درج معــادل انگلیســی اســامی و اصطاحــات مهجــور، مقابــل عبــارت و در . 0	
پرانتــز ضــروری اســت.

ارجاعــات در داخــل متــن بــا ذکــر نــام خانوادگــی نویســنده، ســال نشــر، . 		
گــردد. شــماره ی جلــد و صفحــه، در داخــل پرانتــز درج 

فصلنامــه حــق رد یــا قبــول و ویراســتاری مقالــه را بــرای خــود محفــوظ . 		
مــی دارد و از بــا زگردنــدان مقالــه ی دریافتــی معــذور اســت.

مقاله هــا بعــد از ارزیابــی اولیّــه، داوری می شــود و پــس از تأییــد بــرای چــاپ . 		
آمــاده می گــردد و در ایــن صــورت یــک نســخه بــه نویســندگان مقالــه تقدیــم 

خواهد شــد.

صحّــت . 		 و  نویســندگان  دیــدگاه  بیانگــر  صرفــاً  شــده  چــاپ  مقاله هــای 
آنهــا اســت.  بــا  نیــز  نوشــتارهای علمــی 
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شیوه نامه ی ساختاری .  

ســهولت  به منظــور  اســت  مناســب  محتــرم  نویســندگان  و  پژوهشــگران 

کننــد: رعایــت  را  ذیــل  نــکات  مقاله هــا،  چــاپ  و  آماده ســازی  ارزیابــی، 

در تدوین مقاله لازم است این ترتیب رعایت شود:

الــف( عنــوان مقالــه: ناظــر بــه موضــوع تحقیــق باشــد، به صــورت کوتاه و رســا 
گردد. ج  در

ب( مشــخصات نویســنده: ذکر نام و نام خانوادگی نویســنده/ نویســندگان 
بــه همــراه رتبه ی علمی و ســازمان وابســته الزامی اســت.

ج( چکیــده: قریــب بــه 00	 تــا 0		 واژه بــه زبــان فارســی و انگلیســی به گونه ای 
کــه نمایانگــر شــرح مختصــر و جامعــی از محتویــات نوشــتار شــامل: بیــان 
مســأله، هــدف، ماهیــت پژوهــش و نکته هــای مهــم نتیجــه ی بحــث باشــد.

کثــر تــا 	 واژه از میــان کلماتــی که نقش نمایه و فهرســت  د( کلیدواژه هــا: حدا
کار جســتجوی الکترونیکی را آســان می ســازند. را ایفا می کنند و 

هـ ( درختواره ی مقاله: ارائه ی طبقه بندی محوری ترین مطالب مقاله. 

ح مســأله: در آن بــه هــدف پژوهشــگر از پژوهــش و انتشــار  و( مقدمــه یــا طــر
آن و نیــز بــه زمینه هــای قبلــی پژوهــش و ارتبــاط آنهــا بــا موضــوع نوشــتار 

به صــورت واضــح اشــاره شــود.

ز( بدنــه ی اصلــی مقالــه: در نــگارش بدنــه ی اصلــی مقالــه رعایــت نــکات زیــر 
ضــروری اســت:

گراف بنــدی شــده باشــد، . 	 کــه متــن اصلــی اســت، پارا بدنــه ی مقالــه 
گــراف )بنــد( حــاوی یــک موضــوع مشــخص  کــه هــر پارا به گونــه ای 
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باشد.

هــر دســته از موضوعــات مرتبــط در ذیــل یــک عنــوان خــاص قــرار . 	
بگیرنــد.

کلی تــر قــرار بگیرنــد، بــه نوعــی . 	 هــر دســته از عناویــن، ذیــل عنــوان 
کــه مجموعه ی مقاله از شــاکله ی منســجم برخوردار بــوده و تقدیم 

و تأخیــر مطلــب در آن رعایــت شــده باشــد.

در مــواردی کــه مطلبــی عینــاً از منبعی نقل می شــود، ابتدا و انتهای . 	
گیومــه )»«( قــرار داده شــود. نقــل بــه مضمــون نیــازی بــه  مطلــب، 

ج گیومــه نــدارد. در

هر مطلب نقل شده باید به منبعی ارجاع داده شود.. 	

در ذکر مرجع نکات زیر رعایت گردد:. 	

	 ــان ــه، در پای ــان هــر مقال ــا پای ــر مراجــع در پاورقــی ی ــه جــای ذک ب
هــر نقــل قــول مســتقیم یــا غیرمســتقیم، مرجــع مــورد نظــر بدیــن 
صــورت ذکــر می شــود: )نــام خانوادگــی مؤلــف، ســال انتشــار، 
ــف  ــی مؤل ــام خانوادگ ــه ن ک ــی  ــه(. در صورت ــد و صفح ــماره جل ش
ــرد. در  گی ــرار  ــاره ق ــورد اش ــم م ــم وی ه ــد اس ــت، بای ــترک اس مش
صورتی کــه از شــخص مــورد نظــر در یــک ســال، دو اثــر یــا بیشــتر 
گرفتــه اســت، بــا  منتشــر شــده و در مقالــه مــورد اســتفاده قــرار 
آوردن حــروف الفبــا بعــد از ســال انتشــار میــان دو اثــر تفکیــک 

گیــرد؛  صــورت 

	 گــر از یــک نویســنده بیــش از یــک اثــر اســتفاده شــده اســت، ذکــر ا
منبــع بدیــن شــکل صــورت می گیــرد:
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)نــام خانوادگــی، ســال انتشــار اثــر اول، شــماره ی صفحــه و ســال 
انتشــار اثــر دوم، شــماره ی صفحــه(؛

	 در صورتــی کــه بــه دو اثــر مختلــف با مؤلفان متفــاوت ارجــاع داده
شــود، بــه ایــن صــورت بــه آن دو اشــاره می گــردد:

)نــام خانوادگــی، ســال انتشــار، شــماره ی صفحــه/ نــام خانوادگــی، 
ســال انتشــار، شــماره ی صفحــه(؛

	 گــر مؤلفــان یــک اثــر بیــش از ســه نفر باشــند، فقط نــام خانوادگی ا
یــک نفــر آورده می شــود و بــا ذکــر واژه »دیگــران« بــه ســایر مؤلفــان 

اشــاره می گــردد.

کلمــه، حــاوی جمع بنــدی و خاصه گیــری از  هـــ( نتیجــه: حــدود 00	 تــا 00	 
کــه نویســنده آنهــا را در مقالــه اش به طــور مســتند شــرح و  مهم تریــن مســایلی 

بســط داده اســت.

کــه نویســنده در مقالــه اش بــه آنهــا  کتــب و مقاله هایــی  ی( فهرســت منابــع: 
کــرده اســت.  منابــع مــورد اســتفاده  اســتناد نمــوده و یــا از آنهــا نقــل مطلــب 

می بایســت بــه صــورت زیــر تنظیــم شــود:

گانــه بــر اســاس 	  فهرســت منابــع در پایــان مقالــه و در صفحــه ای جدا
ــردد. گ ــم  ــی( تنظی ــام خانوادگ ــا )ن ــروف الفب ح

ــام مترجــم/ مصحــح، 	  کتــاب، ن ــام، عنــوان  ــام خانوادگــی، ن کتــاب: ن
محــل نشــر، ناشــر، نوبــت چــاپ، ســال انتشــار.

ــام مجلــه، شــماره ی 	  ــه«، ن ــام، »عنــوان مقال ــام خانوادگــی، ن ــه: ن مقال
مجلــه، ســال انتشــار.

آدرس 	  مقالــه«،  »نــام  نــام،  خانوادگــی،  نــام  الکترونیکــی:  منابــع 
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اینترنتــی.

منابــع نامشــخص: در صــورت تألیــف توســط مرکــز یــا مؤسســه، نــام آن 	 
ذکــر شــود و در صــورت عــدم تألیــف توســط نویســنده یــا مؤسســه، بــا نام 

اثــر آغــاز می شــود.

عــدم تعییــن برخــی مشــخصات: از الفــاظ »بی جــا« )بــدون محــل 	 
اســتفاده شــود. تاریــخ(  نشــر(، »بی نــا« )بــدون ناشــر(، »بی تــا« )بــدون 

شیوه نامه ی نوشتاری )دستور خط(.  

که  رســم الخط یــا دســتور خــط یکــی از موضوعــات مهــم نــگارش فارســی اســت 

کلمــات بحــث می کنــد. رعایــت نــکات رســم الخطی در  دربــاره ی شــیوه ی امــای 

ســرعت و دقّــت مطالعــه و همچنیــن زیبایــی متــن بســیار مؤثّــر اســت. لازم اســت 

کــه نویســندگان محتــرم قبــل از ارســال متــن بــه مجلــه، مقالــه ی خــود را از دیــدگاه 

ــن  ــد. مهم تری ــرار دهن ــق ق ــتاری دقی ــی و ویراس ــورد بازبین ــم الخطی م ــکات رس ن

کــه در بســیاری از مــوارد مــورد غفلــت واقــع می شــوند _ در  ــکات رســم الخــط _  ن

گــردآوری  متنــی بــا عنــوان »شــیوه نامه ی نوشــتار« بــه صــورت فشــرده و مفیــد 

اینترنتــی صفحــه ی  بــه  رفتــن  بــا  را  متــن  ایــن  می توانیــد  شــما  اســت.   شــده 

 http://qsahe.ir دریافت نمایید.
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علم بهتر است یا ثروت؟
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دکتر احسان پوراسماعیل

استادیار مؤسسه ی آموزش 
عالی آرمان رضوی
Dr.EhsanPouresmaeil@
gmail.com

را  ثروت  یا  است  بهتر  علم  انشای  امروز  به  تا  ما  بیشتر  همه،  نگوییم  گر  ا

آموزگار خود  ایجاد شده توسّط  گونه ای به این چالش  نگاشته ایم و هر یک به 

پرسش  این  اندیشیده ایم؛  زندگی  طول  در  سپس  و  تحصیل  دوران  ابتدای  در 

که انسان خواسته و ناخواسته باید به آن پاسخ دهد و  از جمله سئوالاتی است 

جهان بینی خاصی به آن داشته باشد.

کمال دین را »طلب علم و عمل  باب علم نبی، حضرت امیرالمؤمنین؟ع؟ امّا 

ینِ طَلَبُ الْعِلْمِ وَ الْعَمَلُ بِهِ  کَمَالَ الدِّ نَّ 
َ
اسُ اعْلَمُوا أ هَا النَّ یُّ

َ
به آن« معرّفی می کند: »أ

وْجَبُ عَلَیْکُمْ مِنْ طَلَبِ الْمَالِ إِنَّ الْمَالَ مَقْسُومٌ مَضْمُونٌ لَکُمْ 
َ
 وَ إِنَّ طَلَبَ الْعِلْمِ أ

َ
لا

َ
أ

مِرْتُمْ 
ُ
هْلِهِ وَ قَدْ أ

َ
قَدْ قَسَمَهُ عَادِلٌ بَیْنَکُمْ وَ ضَمِنَهُ وَ سَیَفِي لَکُمْ وَ الْعِلْمُ مَخْزُونٌ عِنْدَ أ

لِلْقُلُوبِ،  مَقْسَاةٌ  ینِ  لِلدِّ مَفْسَدَةٌ  الْمَالِ  کَثْرَةَ  نَّ 
َ
أ اعْلَمُوا  وَ  فَاطْلُبُوهُ  هْلِهِ 

َ
أ مِنْ  بِطَلَبِهِ 

تَنْقُصُ  فَقَاتُ  النَّ وَ  ةِ،  الْجَنَّ إِلَي  سَبَبٌ  ینِ  لِلدِّ مَصْلَحَةٌ  بِهِ  الْعَمَلِ  وَ  الْعِلْمِ  کَثْرَةَ  نَّ 
َ
أ وَ 

)حرانی،   »… رُوَاتِهِ  وَ  حَفَظَتِهِ  إِلَي  هُ 
ُ
بَثّ إِنْفَاقُهُ  وَ  إِنْفَاقِهِ،  عَلَي  یَزْکُو  الْعِلْمُ  وَ  الْمَالَ 

کمال دین، طلب دانش  که  بدانید  ای مردم!  یعنی:  العقول، ص 			(  تحف 

و عمل به آن است و بی گمان جست وجوی دانش از جست وجوی مال بر شما 

واجب تر است؛ چون مال میان شما قسمت و تضمین شده است و آن را خدای 
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کرده است و به آن وفا می کند؛ ولی دانش در  دادگر میان شما قسمت و ضمانت 

گنجینه ای دور از چشم شما و نزد اهلش نهاده شده است و به جست وجوی آن 

که فراوانی مال، مایه ی تباهی دین  فرمان یافته اید؛ پس آن را بجویید و بدانید 

آنکه فراوانی دانش، صاح دین و وسیله ی رسیدن  و سختی دل است و حال 

کاهش می دهد و دانش با بخشش، افزایش  به بهشت است. بخشش، مال را 

می یابد؛ زیرا بخشش دانش، انتشار آن در میان حافظان و ناقان آن است … 

شد  خواهد  بیان  آینده-ان شاءالله-  در  آن  دیگر  بخش  که  روایت  این  در 

افرادی  شما  کنار  در  حتماً  هستیم.  مواجه  انسان ها  اغلب  نظر  رویکرد  تغییر  با 

را  برای رسیدن به دارایی بیشتر، شرایط عادی حیات خود  که  زندگی می کنند 

با محدودیّت هایی تعریف می کنند و از لذت معنادار زندگی، استراحت، تعامل با 

که روزیِ  دیگران و … می کاهند تا به زعم خود بر ثروت شان بیافزایند؛ در حالی 

کار بیش تر، فزونی یابد؛ دین، از  انسان در بدو تولّد او تقسیم شده و قرار نیست با 

گر استادی در شهر  کنیم، این یعنی حتّی ا کسب علم، تاش  ما می خواهد برای 

دیگر یافتیم، باید مهاجرت علمی داشته باشیم. 

از دیگر سو فراوانی ثروت، نتیجه ی تلخِ قساوت قلب را به همراه دارد و دین 

کمال  را به  با عمل، انسان  کسب علم توأم  امّا  را به مخاطره می اندازد؛  انسان 

دین و در نهایت بهشت، رهنمون می سازد. 

است،  دشوار  انسان ها  اغلب  برای  که  دیگران  به  ثروت  بخشش  هم چنین 

فکر انسان را همواره در زندگی مشغول می کند، چون از ثروت او می کاهد و برخی 
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کمک  زندگی«  »معنای  استحکام  به  دانش  بخشش  امّا  می کند؛  حریص تر  را 

گیر خود را در  که فرا می کند؛ چه اینکه بسیار لذت بخش است، احساس معلمی 

جایگاه بلند علم آموزی بنگرد.

کمال دین در روایات مأثور شامل این موارد است: ولایت امیرالمؤمنین؟ع؟ 

امامت  به  امر   )		0 ص   ،	 ج  کلینی،  نک:  و   			 ص  التفسیر،  )فرات کوفی، 

مصباح  طوسی،  )شیخ  غدیر  روز  وصف   )			 ص  العقول،  تحف  )حرانی، 

از  برائت  و  اهل بیت؟عهم؟  ولایت   ،)			 ص  ج 	،  المتعبد،  ساح  و  المتهجد 

الفتاوی، ج 	، ص 0		(  لتحریر  الحاوی  السرائر  ادریس،  )ابن  آنان  دشمنان 

)ابن اشعث،  ع  ور  ،)			 ص  مصباح الشریعة،  صادق؟ع؟،  )امام  نیکو  اخاق 

کلینی، ج 	، ص 0	(. الجعفریات، ص 			( و طلب علم و عمل به آن )شیخ 

گفت: به وسیله ی علم،  با تشکیل شبکه ی معنایی بین این تعابیر می توان 

می توان به مسیر اصیل دین داری که ولایت امیرالمؤمنین و اولاد طاهرینش؟عهم؟ 

گر به این سفارش پیامبر؟ص؟ در روز  و برائت از دشمنان ایشان است، پی برد و ا

کنیم نه تنها زندگی سالمی با محور اخاق نیک خواهیم داشت بلکه  غدیر توجّه 

کمال دین خواهیم بود … و این، بزرگ ترین  ع به دنبال رسیدن به  همواره با ور

ثروت است.
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نقدی بر بعضی از آرای صوفیانه 
عذاب  و  جسمانی  معاد  ردّ  در 

الاهی حجت الاسلام سید 
محمود هاشمی نسب
)نویسنده ی مسئول(
مدرس حوزه ی علمیّه ی مشهد

حجت الاسلام شیخ 
شعیب حدادی
مدرس حوزه ی علمیّه مشهد

چکیده: آقای وکیلی می نویسد: معاد در زبان عربی به معنای 
را  معاد  کلمه ی  وقتی  اســت.  گــاه«  »بازگشت  یا  »بازگشت« 
که  است  این  می رسد  ذهن  به  که  سؤالی  اوّلین  می شنویم 
که  کجا باز می گردد؟ تصوّر عموم مردم این است  انسان به 
خ می ماند و سپس به  انسان از این دنیا رفته و مدتی در برز
دنیا باز می گردد ثواُب و عقاب اعمالش به او می رسد ولی در 
کریم اثری از چنین تصوّری وجود ندارد. قرآن همه جا  قرآن 
ع و بازگشت به خداوند دارد و می گوید: انسان  صحبت از رجو
از  سخن  یک بار  حتّی  و  می گردد  باز  او  به  و  آمــده  خدا  نزد  از 
وحی  با  نگرش  ایــن  آیــا  ــا  امّ نـــدارد.  دنیا  به  انسان  بازگشت 
سازگاری دارد؟ در این مقاله ضمن نقد قرآنی و روایی به این 
که حقیقت انسان مرکّب از جسم و روح  کرده ایم  بیان، اثبات 

است و قیامت مجرّد نیست.

کلیدواژه ها: معاد جسمانی، بازگشت انسان به سوی خداوند،   
محمدحسن وکیلی، تصوّف، عرفان، روح، عذاب الاهی.

تاریخچه ی مقاله
دریافت: ۱۳۹۹/۲/۴
پذیرش:  ۱۳۹۹/۴/۲۳



مقدمه _ بیان نظر آقای وکیلی.  

یـا  »بازگشـت«  معنـای  بـه  عربـی  زبـان  در  معـاد  می نویسـد:  وکیلـی  آقـای 

کـه بـه ذهـن  کلمـه ی معـاد را می شـنویم اوّلیـن سـؤالی  »بازگشـت گاه« اسـت؛ وقتـی 

کجـا بـاز می گـردد؟ تصـوّر عمـوم مـردم ایـن اسـت  کـه انسـان بـه  می رسـد ایـن اسـت 

خ می مانـد و سـپس بـه دنیـا بـاز می گـردد؛  کـه انسـان از ایـن دنیـا رفتـه و مدتـی در بـرز

کریـم اثـری از چنیـن تصـوّری  ثـواب و عقـاب اعمالـش بـه او می رسـد. ولـی در قـرآن 

ع و بازگشـت بـه خداونـد دارد و می گوید:  وجـود نـدارد؛ قـرآن، همه جـا صحبـت از رجو

انسـان از نـزد خـدا آمـده و بـه او بـاز می گـردد و حتّـی یک بـار سـخن از بازگشـت انسـان 

بـه دنیـا نـدارد. 

که  کـه می پنداشـتند معـادی  کافـران و دهریـان چنیـن نقـل می کنـد  آری، قـرآن از 

انبیـای الهـی می گوینـد همـان بازگشـت دوبـاره بـه دنیـا اسـت و فکـر می کردنـد روزی 

ک برداشـته و در همیـن دنیـا دوبـاره زنـده می شـود و  دوبـاره بدن هـای مـرده سـر از خـا

کنده  گـم و پرا کـه ذرّاتـش در زمین  کـه ایـن بدن پوسـیده  لـذا همـه اشـکال می کردنـد 

 إِذَا ضَلَلْنَـا 
َ
شـده چگونـه دوبـاره زنـده می شـود؛ قـرآن از ایشـان نقـل می کنـد: >وَقَالُـوا أ

کَافِـرُونَ< )سـجده، 0	( یعنـی:  هِـمْ  ـا لَفِـي خَلْـقٍ جَدِیـدٍ بَـلْ هُـمْ بِلِقَـاءِ رَبِّ إِنَّ
َ
رْضِ أ

َ ْ
فِـي ال

گـم شـدیم آیـا مـا در خلقتـی جدیـد دوبـاره زنـده  گفتنـد: آیـا هنگامی کـه مـا در زمیـن 
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ـا لَمُخْرَجُـونَ لَقَـدْ وُعِدْنَـا هَـذَا  ئِنَّ
َ
ـا تُرَابًـا وَآبَاؤُنَـا أ کُنَّ إِذَا 

َ
کَفَـرُوا أ ذِیـنَ 

َ
می شـویم؟ >وَ قَـالَ الّ

لِیـنَ< )نمـل، 		 و 		( یعنـی: کسـانی  وَّ
َ ْ
سَـاطِیرُ ال

َ
 أ

َّ
نَحْـنُ وَآبَاؤُنَـا مِـنْ قَبْـلُ إِنْ هَـذَا إِلا

ک گشـته ایم آیـا مـا از قبرها  گفتنـد: آیـا هنگامی کـه مـا و پدرانمـان خـا کافـر شـدند،  کـه 

بیـرون می آییـم؟ چنیـن وعـده ای بـه مـا و پدرانمـان پیـش از ایـن داده شـده اسـت و 

نیسـت ایـن سـخنان مگـر اسـطوره های پیشـینیان. 

که شـما بنا نیسـت  کریم در یک جمله در پاسـخ به این سـخنان می فرماید:  قرآن 

دوبـاره بـه ایـن عالـم دنیـا بـر گردید و بدن هایتان در این دنیا زنده شـود، مسـافر سـفر 

و  کامـل می گیـرد  بـه طـور  را ملک المـوت  آن  کـه  اسـت  آخـرت روح و حقیقـت شـما 

کُمْ مَلَكُ  ا
َ

می بـرد و شـما بـه سـوی پروردگارتـان حرکـت کرده و باز می گردیـد >قُـلْ یَتَوَفّ

کُـمْ تُرْجَعُـونَ< )سـجده، 		( یعنـی: در پاسخشـان  لَ بِکُـمْ ثُـمَّ إِلَـی رَبِّ ـذِي وُکِّ
َ
الْمَـوْتِ الّ

کامـل می گیرد  کـه مـوکّل بـر شـما اسـت حقیقـت شـما را بـه طـور  بگـو: فرشـته ی مرگـی 

و سـپس شـما بـه سـوی خـدا بـاز می گردید. 

در آیـه ی شـریفه، نفرمـوده: ملک المـوت شـما را »أخـذ« می کنـد و می گیـرد بلکـه 

کامـل یک چیـز اسـت و  گرفتـن  فرمـوده: شـما را »توفّـی« می نمایـد، توفّـی بـه معنـای 

کامـل می گیـرد بـا اینکـه  کـه ملک المـوت شـما را بـه طـور  از اینکـه در ایـن آیـه فرمـوده 

کـه  می دانیـم بـدن انسـان در هنـگام مـرگ بـر روی زمیـن باقـی می مانـد، می فهمیـم 

کـه ملک المـوت آن را می گیرد و بـدن در کنار  تمـام حقیقـت انسـان، همـان روح اسـت 

روح، اهمّیّتی در وجود انسـان ندارد؛ بنابراین معاد بازگشـت به سـوی خداوند اسـت 

کلیدی اسـت بـرای فهم ده ها آیـه و روایتی  نـه بازگشـت بـه سـوی دنیـا؛ ایـن حقیقت 

گـر انسـان معـاد را بازگشـت دوبـاره بـه دنیـا بپنـدارد در فهـم  کـه در بـاب معـاد آمـده و ا

همـه ی آنهـا بـه مشـکل بـر می خـورد« )همـو،				 ش - الـف، ص 		-		(.
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معنای معاد در قرآن.  

در عبـارت مذکـور گفتـه شـد: »تصـوّر عمـوم مـردم این اسـت که انسـان از این دنیا 

خ می مانـد و سـپس به دنیا باز می گـردد و ثواب و عقاب اعمالش  رفتـه و مدتـی در بـرز

بـه او می رسـد ولـی در قـرآن کریـم اثـری از چنین تصوّری وجود نـدارد« )همان(.

کریـم همیـن تصوّر عمـوم متدینین را بارها بیان کرده اسـت خداوند  پاسـخ: قـرآن 

لُونَ  وَّ
َ ْ
وَآبَاؤُنَـا ال

َ
ـا لَمَبْعُوثُـونَ أ إِنَّ

َ
ـا تُرَابًـا وَعِظَامًـا أ إِذَا مِتْنَـا وَکُنَّ

َ
کفّـار نقـل می کنـد: >أ از قـول 

بـه  آیـا هنگامی کـه مردیـم و  أنتُـم داخِـرون< )صافـات، 		-		( یعنـی:  وَ  نَعَـم  قُـل 

پـدران  آیـا  و  شـد؟  خواهیـم  برانگیختـه  دیگـر  بـار  شـدیم  مبـدل  اسـتخوان  و  ک  خـا

نخسـتین مـا )بازمی گردنـد( بگـو: آری، همـه ی شـما زنده می شـوید در حالـی که خوار 

خواهیـد بـود.

لُـونَ قُلْ إِنَّ  وَّ
َ ْ
وَآبَاؤُنَا ال

َ
ـا لَمَبْعُوثُـونَ أ إِنَّ

َ
ـا تُرَابًـا وَعِظَامًا أ ئِـذَا مِتْنَـا وَکُنَّ

َ
>وَکَانُـوا یَقُولُـونَ أ

خِرِیـنَ لَمَجْمُوعُـونَ إِلَـی مِیقَـاتِ یَـوْمٍ مَعْلُـومٍ< )الواقعـه، 		-0	( یعنـی: 
ْ

لِیـنَ وَال وَّ
َ ْ
ال

ک و اسـتخوان شـدیم آیـا برانگیختـه خواهیـم  می گفتنـد: هنگامی کـه مـا مردیـم و خـا

کان نخسـتین مـا برانگیختـه می شـوند؟ بگـو: اوّلیـن و آخریـن همگـی در  شـد؟ آیـا نیـا

گـردآوری می شـوند.  موعـد روز معیّـن 

ةٍ وَهُـوَ بِـکُلِّ  لَ مَـرَّ وَّ
َ
هَا أ

َ
نْشَـأ

َ
ـذِي أ

َ
>مَـنْ یُحْیِـي الْعِظَـامَ وَهِـيَ رَمِیـمٌ قُـلْ یُحْیِیهَـا الّ

خَلْـقٍ عَلِیـمٌ< )یـس، 		-		( یعنـی: چـه کسـی ایـن اسـتخوان ها را زنـده می کنـد در 

کـه نخسـتین بـار آن  کـه پوسـیده اسـت؟ بگـو: همـان کسـی آن را زنـده می کنـد  حالـی 

را آفریـد. 

الْقُبُـورِ< )الحـج، 	(  فِـي  مَـنْ  یَبْعَـثُ  الَله  نَّ 
َ
أ وَ  فِیهَـا  رَیْـبَ   

َ
لا آتِیَـةٌ  ـاعَةَ  السَّ نَّ 

َ
أ >وَ 
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کـه در قبرها  یعنـی: قیامـت آمدنـی اسـت و شـکی در آن نیسـت و خـدا همه ی کسـانی 

برانگیختـه می کنـد.  هسـتند، 

الْقُبُـورِ< )العادیـات، 	( یعنـی: آیـا نمی دانـد همـه ی  مَـا فِـي  بُعْثِـرَ  إِذَا  یَعْلَـمُ   
َ

فَـا
َ
>أ

می شـوند؟ برانگیختـه  هسـتند،  قبرهـا  در  کـه  کسـانی 

کـه ذکـر کردیم بطان این گفتار هم روشـن می شـود: »قرآن کریم در  از ایـن آیاتـی 

کـه شـما بنا نیسـت دوباره بـه این عالم  یـک جملـه در پاسـخ ایـن سـخنان می فرمایـد 

دنیـا برگردیـد و بدن هایتـان در این دنیا زنده شـود، مسـافر سـفر آخـرت روح و حقیقت 

شـما اسـت … تمام حقیقت انسـان همان روح اسـت«. 

کفـار  کردیـم دقیقـاً بازگشـت بـدن دنیـوی را بیـان می کنـد،  کـه ذکـر  پاسـخ: آیاتـی 

ک شـدیم چگونـه زنـده  می گفتنـد: بعـد از مـرگ اسـتخوان های مـا از بیـن رفتـه و خـا

خواهیـم شـد؟ قـرآن می فرمایـد: >قـل نعـم و انتـم داخِـرون< )صافـات، 		(؛ >قُـل 

یُحییهـا الـذی انشـأها اوّل مـرّة< )یـس، 		(. 

حقیقت انسان از نظر قرآن.  

کـه تمـام حقیقت انسـان همـان روح اسـت نیز صحیح نمی باشـد؛  گفتـه،  امّـا ایـن 

زیـرا خالـق تعالـی در قـرآن حقیقـت انسـان را مرکّـب از جسـم و روح معرّفـی می نماید: 

لَةٍ مِـنْ طِیـنٍ ثُـمَّ جَعَلْنَـاهُ نُطْفَـةً فِـي قَـرَارٍ مَکِیـنٍ 
َ

نْسَـانَ مِـنْ سُـا ِ
ْ

	. >وَلَقَـدْ خَلَقْنَـا ال

طْفَـةَ عَلَقَـةً فَخَلَقْنَـا الْعَلَقَـةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَـا الْمُضْغَةَ عِظَامًا فَکَسَـوْنَا الْعِظَامَ 
ّ
ثُـمَّ خَلَقْنَـا النُ

تُونَ  کُـمْ بَعْـدَ ذَلِـكَ لَمَیِّ حْسَـنُ الْخَالِقِیـنَ ثُـمَّ إِنَّ
َ
نَاهُ خَلْقًـا آخَـرَ فَتَبَـارَكَ الُله أ

ْ
نْشَـأ

َ
لَحْمًـا ثُـمَّ أ

کُمْ یَوْمَ الْقِیَامَةِ تُبْعَثُونَ< )المؤمنون، 		-		(. یعنی: ما انسان را از عصاره ای  ثُمَّ إِنَّ

گل آفریدیـم؛ سـپس او را نطفـه ای در قـرارگاه مطمئـن )رحـم( قـرار دادیـم؛ سـپس  از 
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گوشـت جویـده شـده و مضغـه  نطفـه را بـه صـورت خـون بسـته و علقـه را بـه صـورت 

را بـه صـورت اسـتخوان هایی در آوردیـم و بر اسـتخوان ها گوشـت پوشـاندیم؛ سـپس 

که بهترین آفرینندگان اسـت،  آن را آفرینش تازه ای دادیم؛ پس بزرگ اسـت خدایی 

سـپس شـما بعـد از آن می میریـد و سـپس در روز قیامـت برانگیختـه می شـوید. 

مَسْـنُونٍ  حَمَـإٍ  مِـنْ  صَلْصَـالٍ  مِـنْ  بَشَـرًا  خَالِـقٌ  ـي  إِنِّ ئِکَـةِ 
َ

لِلْمَا ـكَ  رَبُّ قَـالَ  إِذْ  >وَ   .	

یعنـی:  )الحجـر، 		(.  سَـاجِدِینَ<  لَـهُ  فَقَعُـوا  رُوحِـي  مِـنْ  فِیـهِ  وَنَفَخْـتُ  یْتُهُ  سَـوَّ فَـإِذَا 

کـه از  گل خشـکیده ای  گفـت: مـن بشـری را از  هنگامی کـه پـروردگارت بـه فرشـتگان 

کار آن را تمـام می کنـم در او از روح  گرفتـه شـده می آفرینـم، هنگامی کـه  گل بدبویـی 

کردنـد.  کنیـد همـه فرشـتگان سـجده  خـود دمیـدم همگـی بـرای او سـجده 

لْـبِ  الصُّ بَیْـنِ  مِـنْ  جُ  یَخْـرُ دَافِـقٍ  مَـاءٍ  مِـنْ  خُلِـقَ  خُلِـقَ  مِـمَّ  نْسَـانُ  ِ
ْ

ال >فَلْیَنْظُـرِ   .	

از  کـه  بنگـرد  بایـد  انسـان  یعنـی:  لَقَـادِرٌ< )طـارق، 	-	(.  رَجْعِـهِ  عَلَـی  ـهُ  إِنَّ رَائِـبِ  وَالتَّ

کـه از میـان پشـت و  چـه چیـز آفریـده شـده اسـت، از یـک آب جهنـده آفریده شـده آبـی 

گردانـد.  بـاز  را  آن  ج می شـود؛ مسـلّماً خـدا می توانـد  سـینه ها خـار

ذکـر  را  او  تکویـن جسـم  مراحـل  انسـان،  بیـان خلقـت  مقـام  در  متعـال  خداونـد 

می کنـد از مـوادّ و عناصـر تشـکیل دهنده ی بـدن نـام می بـرد، ایـن خـود دلیـل قاطعـی 

کـه از نظـر خالـق تعالـی، بـدن عنصـری در حقیقـت بشـر، دخیـل اسـت؛ سـپس  اسـت 

کـه مرجـع  در آیـه ی اوّل بعـد از مراحـل تکویـن بـدن مـادّی، ضمیـر »کـم« ذکـر شـده 

کـه او بـا خصوصیّـات  ح داده شـده  کـه مراحـل ایجـاد بدنـش شـر آن مخاطبـی اسـت 

مذکـور در آیـه، در قیامـت مبعـوث می گـردد. 

انسـان،  آفرینـش  بیـان  مقـام  در  آیـه،  سـه  هـر  در  متعـال  خـدای  آنکـه  خاصـه 
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می نمایـد.  معرّفـی  او  پیدایـش  در  دخیـل  را  دنیـوی  و  عنصـری  مـاده ی 

در روایـت امـام صـادق؟ع؟ نیـز انسـان مرّکـب از جسـم و روح دانسـته شـده اسـت: 

فِـی  طِیفَـةِ 
َ
اللّ رْوَاحِهِـمُ 

َ
أ تَرْکِیـبِ  وَ  الْخَلْـقِ  إِبْـدَاعِ  فِـی  تَـهُ  رُبُوبِیَّ ظْهَـرَ 

َ
أ سُـبْحَانَهُ  الَله  نَّ 

َ
»أ

جْسَادِهِمُ الْکَثِیفَةِ …« )شیخ صدوق، 				 ق، ص 		(. یعنی: خداوند ربوبیتش 
َ
أ

کـرد. را در ابـداع آفرینـش و ترکیـب ارواح لطیـف در اجسـاد ثقیـل آشـکار 

گفتیم حقیقت انسـان مرّکب از جسـم و روح اسـت این  که دادیم و  با توضیحاتی 

گفتـه نیـز صحیـح نیسـت: »در آیـه ی شـریفه نفرمـود شـما را »اخذ« می کنـد و می گیرد، 

کامل یک چیز اسـت  گرفتن  بلکـه فرمـوده شـما را »توفّـی« می نمایـد؛ توفی بـه معنای 

کامـل می گیـرد بـا اینکـه  کـه ملک المـوت شـما را بـه طـور  از اینکـه در ایـن آیـه فرمـوده 

کـه  می دانیـم بـدن انسـان در هنـگام مـرگ بـر روی زمیـن باقـی می مانـد می فهمیـم 

کنـار  کـه ملک المـوت آن را می گیـرد و بـدن در  تمـام حقیقـت انسـان همـان روح اسـت 

روح اهمّیّتـی در وجـود انسـان نـدارد« )وکیلـی، 				 ش - الـف، ص 		(.

کـه بـه  گاهـی بـه معنـای چیـزی  پاسـخ مـا ایـن اسـت: مـادّه ی »توفّـی« در لغـت 

گاهـی بـه معنـای قبـض روح اسـت. ابن منظـور  کمـال رسـیده باشـد، آمـده و  تمـام و 

می گویـد: »توفـاه الله اذا قبـض نفسـه فـی الصحـاح: اذا قبـض روحـه« )راغـب، 	0		 

کـم< در آیـه ی شـریفه، قبـض روح  ق، ص 			(. پـس احتمـال دارد مـراد از >یتوفا

کـم<:  کامـل یک چیـز؛ چنان کـه مرحـوم طبرسـی می نویسـد: >یتوفا گرفتـن  باشـد نـه 

أی یقبـض أرواحکـم أجمعیـن واحـدا و أحـدا حتّـی لا یبقـی منکـم أحـدا )ابن منظـور، 

	0		 ق، ج 		، ص 00	(.

ـ در آیـه  کمـال رسـیده  کـه بـه تمـام  ـ چیـزی  ثانیـاً: بـر فـرض اینکـه معنـای اوّل 
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کامـل می گیـرد، تمـام  کـه خداونـد بـه طـور  مـراد باشـد ولـی احتمـال دارد آن چیـزی را 

که  افراد انسـان باشـد چنان که در سـخن طبرسـی؟رح؟ بدان اشاره شـده یا آن چیزی را 

کامـل وفـا می کنـد، آن مقـدار عمـر و أجـل انسـان ها باشـد.  خداونـد به طـور 

ابن منظـور می گویـد: »قولـه؟عز؟ الله یتوفـی النفـس حیـن موتهـا أی یسـتوفی مـدد 

آجالهـم فـی الدنیـا و قیـل: یسـتوفی تمـام عددهم إلی یـوم القیامة« )طبرسـی، 				 

ش، ج 	، ص 			(.

کریـم بـرای خـواب هم آمده اسـت >هو  کـم<« در قـرآن  ثالثـاً: همیـن تعبیـر >یتوفا

کـه  اسـت  کسـی  او  یعنـی:  )انعـام، 0	(  مـا جرحتـم<  یعلـم  و  بالیـل  کـم  یتوفا الـذی 

)روح( شـما را در شـب )بـه هنـگام خـواب( می گیـرد و از آنچـه در روز انجـام داده ایـد 

گرفتـن روح بـه طـور  کـم<  گفتـک معنـای >یتوفّا بـا خبـر اسـت. در ایـن آیـه نمی تـوان 

کـه شـخص خوابیـده روحش بـه بدنش بـاز می گردد  کامـل اسـت؛ چـون واضـح اسـت 

 می میـرد ولـی بـا ایـن حـال بـرای 
ّ

گرفتـه نمی شـود و اِلا کامـل از جسـمش  و بـه طـور 

کـم< بـه کار رفتـه اسـت؛ ایـن خـود قرینـه ای اسـت  کلمـه ی >یتوفّا شـخص خوابیـده 

کـم ملک المـوت< ظهـور در معنایـی که آقـای وکیلی گفتنـد، ندارد و  کـه آیـه ی >یتوفّا

لـذا دلالتـی هـم بـر اینکـه حقیقـت انسـان بـه روحـش اسـت نـه جسـمش، نـدارد. 

کـه آقـای وکیلی  کـم< در معنایـی  کـه واژه ی >یتوفّا رابعـاً: تـا بدیـن جـا روشـن شـد 

گـر بـر فـرض هـم ظهـور می داشـت در صورتـی حجّـت  ادّعـا کردنـد، ظهـور نـدارد حـال ا

کردیـم نـص در ایـن  کـه در صـدر بحـث نقـل  کـه نصّـی در بیـن نباشـد و آیاتـی  اسـت 

کـه حقیقـت انسـان مرکـب از جسـم و روح اسـت و بـا وجـود نـص، نوبـت به ظهور  بـود 

نمی رسـد. 
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گـر از همـه اشـکالات قبـل صرف نظـر کنیم و بپذیریم که حقیقت انسـان  خامسـاً: ا

ع اسـت و اهمّیّت ندارد ولی هنگامی که آیات متعدّد  به روح اسـت و جسـم انسـان فر

کـه همیـن بـدن و جسـم را خداونـد احیـا می کند  کـی از آن هسـتند  و روایـات متواتـر حا

گرچـه نتواند حقیقت  و بـر می گردانـد، مؤمـن در مقابـل وحـی، متعبّد و خاضع اسـت، ا

گاهـی بـه  کـه معـاد امـری غیبـی اسـت و آ کنـد بـه یـاد داشـته باشـیم  آن را تحلیـل 

خصوصیّـات آن وابسـته بـه اخبـار معصـوم؟عهم؟ اسـت و عقـل بـه تنهایـی راهـی بـدان 

ندارد. 

بررسی معاد به معنای بازگشت به دنیا.  

کیـد قـرآن بـر اینکـه عالـم آخـرت،  آقـای وکیلـی می نویسـد: »بـا وجـود ایـن همـه تأ

عالمـی اسـت مسـتقل و موجـود و برتـر از ایـن دنیـا بایـد از اینجـا بـدان سـو سـفر کرده و 

کـه  کافـران و بلکـه بسـیاری از متدینـان چنیـن برداشـت می کردنـد  صعـود نمایـد؛ چـرا 

معاد، بازگشـت دوباره ی انسـان ها به دنیا اسـت؛ ریشـه ی این تفسـیر غلط را باید در 

کـرد« )همـو، 				 ش - الـف، ص 		(. ضعـف مبانـی اعتقـادی و کامـی جسـتجو 

که متدّینان نمی گویند: معاد بازگشـتن انسـان ها به این دنیا  پاسـخ ما این اسـت 

کـه آشـنایی بـا آیـات قـرآن داشـته باشـد، می دانـد در هنـگام قیامـت  کسـی  اسـت؛ هـر 

کـره ی زمیـن ـ دچـار دگرگونـی و تغییـرات اساسـی می شـود و دیگـر همیـن  ایـن دنیـا ـ 

کَثِیبًـا  الْجِبَـالُ  وَکَانَـتِ  وَالْجِبَـالُ  رْضُ 
َ ْ
ال تَرْجُـفُ  >یَـوْمَ  بـود.  نخواهـد  موجـود  زمیـن 

کوه هـا سـخت بـه لـرزه در می آیـد و  < )المزمـل، 		(. یعنـی: در آن روز زمیـن و 
ً

مَهِیـا

کوه هـا بـه شـکل توده هایـی از شـن نـرم در می آیـد. 

ـتْ< )انشـقاق، 	-	(. یعنـی: در آن 
َ
وَتَخَلّ فِیهَـا  مَـا  لْقَـتْ 

َ
أ وَ  تْ 

َ
مُـدّ رْضُ 

َ ْ
ال >وَإِذَا 
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گسـترده شـود و آنچـه در درون دارد بیـرون افکنـد و خالـی شـود.  کـه زمیـن  هنـگام 

یعنـی:   .)	-	 )الزلزلـه،  ثْقَالَهَـا< 
َ
أ رْضُ 

َ ْ
ال خْرَجَـتِ 

َ
أ وَ  زِلْزَالَهَـا  رْضُ 

َ ْ
ال زُلْزِلَـتِ  >إِذَا 

کنـد.  ج  خـار را  سـنگینش  بارهـای  و  آیـد  در  لـرزه  بـه  شـدیداً  زمیـن  هنگامی کـه 

ـةً وَاحِـدَةً< )الحاقـه، 		(. یعنـی: زمیـن و 
َ

تَـا دَکّ
َ

رْضُ وَ الْجِبَـالُ فَدُکّ
َ ْ
>وَحُمِلَـتِ ال

کوبیـده و متاشـی شـوند.  کوه هـا از جـا برداشـته شـوند و یک بـاره در هـم 

خ دهد، دیگر  کـه در آیـات ذکر شـد در زمیـن ر هنگامی کـه تغییـرات و تبدیل هایـی 

کنـون موجـود اسـت متفـاوت خواهـد بـود؛ زیـرا هـرگاه کوه هـا  کـه هم ا کـره ی زمیـن  بـا 

بیـرون  آنچـه در درون خـود دارد  گـردد و  گسـترده  کشـیده و  از بیـن برونـد و زمیـن 

کـره ی زمیـنِ موجـود، فـرق بسـیار خواهـد داشـت و لـذا >یـوم تبـدّل  افکنـد قهـراً بـا 

الارض غیـر الارض< )ابراهیـم، 		( صـادق اسـت و زمیـن دنیـوی بـه زمیـن اُخـروی 

تبدیـل خواهـد شـد؛ سـپس آنچـه در درون دارد بـه بیـرون می افکنـد >و القـت ما فیها 

ج خواهنـد شـد.  و تخلّـت< و مـردگان نیـز از قبرهـا خـار

خْـرَی< )طـه، 		(. یعنی: 
ُ
کُـمْ وَفِیهَـا نُعِیدُکُـمْ وَمِنْهَـا نُخْرِجُکُـمْ تَـارَةً أ >مِنْهَـا خَلَقْنَا

مـا شـما را از زمیـن آفریدیـم و در آن بـاز می گردانیـم و بـار دیگـر در قیامـت شـما را از آن 

بیـرون می آوریـم. 

یعنـی:   .)		 )روم،  تَخْرُجُـونَ<  نْتُـمْ 
َ
أ إِذَا  رْضِ 

َ ْ
ال مِـنَ  دَعْـوَةً  کُـمْ  دَعَا إِذَا  >ثُـمَّ 

ج می شـوید.  گهـان همـه خـار هنگامی کـه شـما را در قیامـت از زمیـن فـرا می خوانـد نا

کـه قائـل بـه معـاد بدنـی دنیـوی هسـتند؛ نمی گوینـد: انسـان ها  کسـانی  خاصـه، 

کنونـی بـاز می گـردد بلکـه زمین دچـار دگرگونـی و تغییـرات زیادی  بـه زمیـن بـا شـرایط 

کامـاً متفـاوت خواهـد بـود و ارواح بـه بدن هـای دنیـوی  کـه بـا دنیـای فعلـی  می شـود 
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منتقـل می شـوند و بـرای محاسـبه ی اعمـال در آن زمیـن تغییـر یافتـه اُخـروی حاضـر 

رْضُ بَعْدَ حُسْـنِ 
َ ْ
می گردنـد. امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در ایـن زمینـه می فرمایـد: »اِذْ نَکِرَتِ اَل

وَ  ثْقَالَهَـا 
َ
أ اَلْغَیْـبِ  مَعَـادِنِ  مِـنْ  خْرَجَـتْ 

َ
أ زَهْرَتِهَـا  نِیـقِ 

َ
أ بَعْـدَ  بِالْخَلْـقِ  لَـتْ 

َ
تَبَدّ وَ  عِمَارَتِهَـا 

حْمَالَهَا«)شـیخ طوسـی، 				 ق، ص 			(. در پرسـش و پاسـخ 
َ
نَفَضَـتْ إِلَـی اَلِله أ

رَسُـولِ الله  ابْـنَ  یَـا  خْبِرْنِـی 
َ
امـام سـجاد؟ع؟ هـم، ایـن مفهـوم بیـان شـده اسـت: »فَأ

نْیَـا وَ 
ُ

مُـرُ إِسْـرَافِیلَ فَیَهْبِـطُ إِلَـی الدّ
ْ
ولَـی فَـإِنَّ الَله یَأ

ُ ْ
فْخَـةُ ال ـا النَّ مَّ

َ
کَیْـفَ یُنْفَـخُ فِیـهِ فَقَـالَ أ

ـمَاءِ  سٍ مِنْهُمَـا مَـا بَیْـنَ السَّ
ْ
کُلِّ رَأ سٌ وَاحِـدٌ وَ طَرَفَـانِ وَ بَیْـنَ طَـرَفِ 

ْ
ـورِ رَأ مَعَـهُ صُـورٌ وَ لِلصُّ

ـورُ قَالُـوا قَدْ  نْیَـا وَ مَعَـهُ الصُّ
ُ

ئِکَـةُ إِسْـرَافِیلَ وَ قَـدْ هَبَـطَ إِلَـی الدّ
َ

تِ الْمَا
َ
رْضِ قَـالَ فَـإِذَا رَأ

َ ْ
وَ ال

ـمَاءِ قَالَ فَیَهْبِطُ إِسْـرَافِیلُ بِحَظِیرَةِ  هْلِ السَّ
َ
رْضِ وَ فِی مَوْتِ أ

َ ْ
هْلِ ال

َ
ذِنَ الُله فِی مَوْتِ أ

َ
أ

هْـلِ 
َ
ذِنَ الُله فِـی مَـوْتِ أ

َ
رْضِ قَالُـوا أ

َ ْ
هْـلُ ال

َ
وْا أ

َ
بَیْـتِ الْمَقْـدِسِ وَ یَسْـتَقْبِلُ الْکَعْبَـةَ فَـإِذَا رَأ

 
َ

فَـا رْضَ 
َ ْ
ال یَلِـی  ـذِی 

َ
الّ ـرَفِ  الطَّ مِـنَ  ـوْتُ  الصَّ جُ  فَیَخْـرُ نَفْخَـةً  فِیـهِ  فَیَنْفُـخُ  قَـالَ  رْضِ 

َ ْ
ال

ـذِی یَلِـی 
َ
ـرَفِ الّ ـوْتُ مِـنَ الطَّ جُ الصَّ  صَعِـقَ وَ مَـاتَ وَ یَخْـرُ

َّ
رْضِ ذُو رُوحٍ إِلا

َ ْ
یَبْقَـی فِـی ال

 إِسْـرَافِیلَ قَـالَ فَیَقُـولُ 
َّ

 صَعِـقَ وَ مَـاتَ إِلا
َّ

ـمَاوَاتِ ذُو رُوحٍ إِلا  یَبْقَـی فِـی السَّ
َ

ـمَاوَاتِ فَـا السَّ

سْـرَافِیلَ یَـا إِسْـرَافِیلُ مُـتْ فَیَمُـوتُ إِسْـرَافِیلُ فَیَمْکُثُـونَ فِـی ذَلِـکَ مَـا شَـاءَ الُله ثُـمَّ  الُله لِِ

ـماءُ مَـوْراً وَ  مُـرُ الْجِبَـالَ فَتَسِـیرُ وَ هُـوَ قَوْلُـهُ یَـوْمَ تَمُـورُ السَّ
ْ
ـمَاوَاتِ فَتَمُـورُ وَ یَأ مُـرُ الُله السَّ

ْ
یَأ

رْضٍ لَمْ یُکْتَسَـبْ 
َ
رْضِ یَعْنِـی بِأ

َ ْ
رْضُ غَیْـرَ ال

َ ْ
لُ ال

َ
تَسِـیرُ الْجِبـالُ سَـیْراً یَعْنِـی تَبْسُـطُ وَ تُبَـدّ

ةٍ …«)عامـه  لَ مَـرَّ وَّ
َ
کَمَـا دَحَاهَـا أ  نَبَـاتٌ 

َ
نُـوبُ بَـارِزَةً لَیْـسَ عَلَیْهَـا الْجِبَـالُ وَ لا

ُ
عَلَیْهَـا الذّ

مجلسـی، 	0		 ق، ج 	، ص 			(. 

پاسخ به سه شبهه.  

	. آقـای وکیلـی می نویسـد: »قـرآن صحبـت از خـروج جنازه هـا از قبـر نـدارد، بلکـه 
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کـه همـان  سـخن از خـروج انسـان ها )موجـودات دارای فهـم و شـعور( از قبرهـا اسـت 

نفـس و جـان انسـان اسـت. انّ الله یبعـث مـن القبـور )نـه مـا فـی القبور(«)وکیلـی، 

				 ش - الـف، ص 	0	(.

کریـم تعبیر >ما فـی القبور< نیز به کار رفته اسـت: >أ  پاسـخ مـا ایـن اسـت: در قـرآن 

کـه تمـام آنچـه  فـا یعلـم اذا بعثـر مـا فـی القبـور< )العادیـات، 	(. یعنـی: آیـا نمی دانـد 

در قبرهـا هسـتند برانگیخته می شـوند.

کـه قبرها شـکافته می شـود و انسـان ها  	. آقـای وکیلـی می گویـد: »قـرآن نفرمـوده 

و  می شـود  شـکافته  زمیـن  می فرمایـد:  بلکـه  می رونـد  بیـرون  ک  خـا دل  و  قبرهـا  از 

انسـان ها از »زمیـن« بیـرون می رونـد ماننـد: >یـوم تشـقق الارض عنهـم سـراعا ذلـک 

حشـر علینـا یسـیر< )ق، 		( و >قـال فیهـا تحیـون و فیهـا تموتـون و منها تخرجون< 

کـم دعـوة مـن الرض اذا انتـم تخرجـون< )روم، 		(«  )اعـراف، 		( و >ثـم اذا دعا

)همـان، ص 	0	(.

کریـم، هـم تعبیـر شـکافته شـدن زمیـن  پاسـخ مـا عبـارت اسـت از: اوّلًا: در قـرآن 

آمـده و هـم تعبیـر شـکافته شـدن قبـور بـه کار رفتـه اسـت >وَإِذَا الْقُبُـورُ بُعْثِـرَتْ عَلِمَـتْ 

ـرَتْ< )الانفطـار، 	-	(. یعنـی: هنگامی کـه قبـور زیـر و رو شـود و 
َ

خّ
َ
مَـتْ وَأ

َ
نَفْـسٌ مَـا قَدّ

کنـد )کـه قهـرا اجسـاد بیـرون می آینـد( هـر کـس می داند آنچـه را که  درونـش را آشـکار 

گذاشـته اسـت. کـه بـرای بعـد  از پیـش فرسـتاده و آنچـه را 

کـی از معـاد بـدن دنیـوی اسـت؛ یعنـی هـم شـکافته شـدن  ثانیـاً: هـر دو تعبیـر حا

زمیـن و هـم شـکافته شـدن قبـور دلالـت بـر یـک مقصـود می کنـد چـون اجسـاد و بـدن 

کـی بیـرون نمی رونـد.  کـره ی خا امـوات در زمیـن نهفتـه شـده اسـت و از 
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ک به روی  	. آقای وکیلی می گوید: »قرآن، هیچ گاه نفرموده انسان ها از دل خا

به  قبرهایشان  یا  زمین  از  انسان ها  فرموده  متعدّدی  آیات  در  بلکه  می آیند  ک  خا

سوی پروردگار رفته و در محضر او حاضر می شوند >و نفخ فی الصور … فاذاهم من 

که  الاجداث الی ربهم ینسلون< )یس، 		(«. با تو جّه به این نکات باید بفهمیم 

خ و حرکت به سوی خداوند و  این آیات ناظر به خروج انسان ها از زمین و عالم برز

که بیشتر مردم  کنیم خواهیم دید  کمی دقّت  گر  حضور و قیام در محضر او است. ا

را از  دنیا اصاً در قبر مادی دفن نمی شوند و انسان ها با سوزاندن و … بدن میت 

گذشت هزاران سال ذرات بدنشان  که در قبر دفن شده اند در اثر  بین می برند و آنان 

کنده و دیگر در در درون قبرها نیست« )همو، 				 ش - الف، ص 	0	(. پرا

پاسـخ مـا ایـن اسـت: قـرآن می فرمایـد بـا اراده و اذن الهـی همگـی از زمیـن و قبرها 

رْضُ 
َ ْ
ـمَاءُ وَال نْ تَقُومَ السَّ

َ
ج می شـوید و بـر روی زمیـن قـرار می گیریـد: >و مِنْ آیَاتِـهِ أ خـار

یعنـی:   .)		 )الـروم،  تَخْرُجُـونَ<  نْتُـمْ 
َ
أ إِذَا  رْضِ 

َ ْ
ال مِـنَ  دَعْـوَةً  کُـمْ  دَعَا إِذَا  ثُـمَّ  مْـرِهِ 

َ
بِأ

ج می شـوید.  گهـان همـه خـار هنگامی کـه شـما را )در قیامـت( از زمیـن فراخوانـد، نا

ک و  گرفتـن در روی خـا کـه خـروج از زمیـن و قبـور بـه معنـای قـرار  روشـن اسـت 

بْصَارُهُـمْ یَخْرُجُـونَ 
َ
ـعًا أ

َ
اعِ إِلَـی شَـیْءٍ نُکُرٍخشّ

َ
 عَنْهُـمْ یَـوْمَ یَـدْعُ الـدّ

َ
زمیـن اسـت. >فَتَـوَلّ

اعِ یَقُولُ الْکَافِرُونَ هَذَا یَوْمٌ عَسِـرٌ< 
َ

هُـمْ جَـرَادٌ مُنْتَشِـرٌ مُهْطِعِینَ إِلَی الـدّ نَّ
َ
کَأ جْـدَاثِ 

َ ْ
مِـنَ ال

کننده ای مردم را به امر  )القمـر، 	-	(. یعنـی: از آنهـا روی بگـردان روزی که دعـوت 

کی دعـوت می کنـد آنـان چشم هایشـان از وحشـت بـه زیر افتـاده در حالی که  وحشـتنا

کنـده. ج می شـوند ماننـد: ملخ هـای پرا از قبرهـا خـار

کـه بعـد از خـروج از قبـور ماننـد ملـخ بـر روی زمیـن منتشـر می شـوند  واضـح اسـت 
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کـه »بیشـتر مـردم دنیـا در  گفتـه  امّـا ایـن  نـه آنکـه بـه ذات الله واصـل می شـوند؛ و 

قبـر مـادی دفـن نمی شـوند« ضـرری بـه معـاد بـدن دنیـوی نمی زنـد؛ چـون در علـوم 

کـه خمیرمایـه ی بشـر یـا بـه تعبیر دیگـر DNA انسـان در هر حالی  تجربـی اثبات شـده 

معـدوم نمی شـود و در طبیعـت باقـی اسـت ولـو آنکـه جسـد و بـدن را آتـش بزننـد و در 

ظاهـر از نظـر ناپدیـد شـود و خداونـد بدن را از همان مادّه ی اصلیّه بازسـازی می کند و 

 تُظْلَـمُ نَفْسٌ 
َ

بـر می گردانـد و احیـاء می کنـد >وَ نَضَـعُ الْمَوَازِیـنَ الْقِسْـطَ لِیَـوْمِ الْقِیَامَـةِ فَا

تَیْنَـا بِهَـا وَکَفَـی بِنَـا حَاسِـبِینَ< )انبیـاء، 		(.
َ
ـةٍ مِـنْ خَـرْدَلٍ أ کَانَ مِثْقَـالَ حَبَّ شَـیْئًا وَإِنْ 

وْ فِـي 
َ
ـمَاوَاتِ أ وْ فِـي السَّ

َ
ـةٍ مِـنْ خَـرْدَلٍ فَتَکُـنْ فِـي صَخْـرَةٍ أ هَـا إِنْ تَـكُ مِثْقَـالَ حَبَّ >إِنَّ

گـر بـه اندازه ی دانه  تِ بِهَـا الُله إِنَّ الَله لَطِیـفٌ خَبِیـرٌ< )لقمـان، 		(. یعنـی: ا
ْ
رْضِ یَـأ

َ ْ
ال

خردلـی باشـد و در دل سـنگی یـا در آسـمان ها و زمیـن قـرار گیـرد خداونـد آن را می آورد 

گاه اسـت. خداونـد دقیـق و آ

از امـام صـادق؟ع؟ پیرامـون میّـت سـؤال شـد: آیـا جسـدش می پوسـد؟ قرمودنـد: 

هَـا لَا تَبْلَـی، تَبْقَـی  تِـي خُلِـقَ مِنْهَـا فَإِنَّ
َ
 طِینَتُـهُ اَلّ

َ
ـی لَا یَبْقَـی لَحْـمٌ وَ لَا عَظْـمٌ إِلّا »نَعَـمْ، حَتَّ

کلینی، 	0		 ق، ج  ةٍ« )شـیخ  لَ مَرَّ وَّ
َ
کَمَا خُلِـقَ أ ـی یُخْلَـقَ مِنْهَـا  فِـي اَلْقَبْـرِ مُسْـتَدِیرَةً حَتَّ

کـه از  گوشـتی و نـه اسـتخوانی می مانـد؛ مگـر سرشـتی  	، ص 			(. یعنـی: بلـه، نـه 

آن خلـق شـده و آن در قبـر نمی پوسـد و بـه حالـت دورانـی باقـی اسـت تـا اینکـه از آن 

کـه در ابتـدا آفریـده شـده بـود.  آفریـده می شـود چنـان 

عْضَـاءُ 
َ ْ
بَلِـيَ وَ ال لَـهُ بِالْبَعْـثِ وَ الْبَـدَنُ قَـدْ  ـی  نَّ

َ
سـائل از امـام صـادق؟ع؟ پرسـید: »أ

هَـا وَ عُضْـوٌ صَـارَ  قُـهُ هَوَامُّ خْـرَی تُمَزِّ
ُ
کُلُهَـا سِـبَاعُهَا وَ عُضْـوٌ بِأ

ْ
قَـتْ فَعُضْـوٌ بِبَلْـدَةٍ یَأ قَـدْ تَفَرَّ

رَهُ  هُ مِـنْ غَیْـرِ شَـیْ ءٍ وَ صَـوَّ
َ
نْشَـأ

َ
ـذِي أ

َ
یـنِ حَائِـطٌ؟ قَـالَ؟ع؟: إِنَّ الّ تُرَابـاً بُنِـيَ بِـهِ مَـعَ الطِّ
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وْضِـحْ لِـي ذَلِـكَ قَـالَ 
َ
هُ قَـالَ أ

َ
کَمَـا بَـدَأ نْ یُعِیـدَهُ 

َ
کَانَ سَـبَقَ إِلَیْـهِ قَـادِرٌ أ عَلَـی غَیْـرِ مِثَـالٍ 

وحَ مُقِیمَـةٌ فِـي مَکَانِهَـا رُوحُ الْمُحْسِـنِ فِـي ضِیَـاءٍ وَ فُسْـحَةٍ وَ رُوحُ الْمُسِـی ءِ فِـي  إِنَّ الـرُّ

ـبَاعُ وَ الْهَـوَامُّ مِـنْ  کَمَـا مِنْـهُ خُلِـقَ وَ مَـا تَقْـذِفُ بِـهِ السِّ ضِیـقٍ وَ ظُلْمَـةٍ وَ الْبَـدَنُ یَصِیـرُ تُرَابـاً 

یَعْـزُبُ عَنْـهُ   
َ

ـرَابِ مَحْفُـوظٌ عِنْـدَ مَـنْ لا  ذَلِـكَ فِـي التُّ
ُ

کُلّ قَتْـهُ  مَزَّ کَلَتْـهُ وَ 
َ
أ ـا  جْوَافِهَـا مِمَّ

َ
أ

شْـیَاءِ وَ وَزْنَهَا«)طبرسـی، 	0		 ق، ج 
َ ْ
رْضِ وَ یَعْلَـمُ عَـدَدَ ال

َ ْ
ةٍ فِـي ظُلُمَـاتِ ال مِثْقَـالُ ذَرَّ

	، ص 0		(. یعنـی: چگونـه )میّـت( می توانـد دوبـاره مبعـوث شـود بـا اینکـه بدنـش 

پوسـیده و اعضـای آن متفـرق شـده، یـک عضـوی در یـک شـهر طعمـه ی درنـدگان 

گرفتـه، عضـو دیگـرش  شـده و عضـو دیگـر در شـهری مـورد حملـه ی جانـوران قـرار 

ک آن شـهر بـه صـورت دیـوار درآمـده؟ امـام؟ع؟ فرمـود: آن خدایـی  ک شـده بـا خـا خـا

کـه بـار نخسـت او را از هیـچ آفریـد و بـدون هیـچ الگوی قبلی، می تواند دوبـاره او را به 

همـان وضـع اوّل بازگردانـد. سـائل گفـت: این مطلب را بیشـتر توضیـح دهید: فرمود: 

هـر روحـی در مـکان مخصـوص خـود قـرار دارد؛ روح نیکـوکاران در مـکان روشـن و 

ک می شـود همان طور که  فـراخ و روح بـدکاران در تنگنایـی و تاریکـی و امّـا بدن هـا خا

ک خلـق شـده بـود و آنچـه درنـدگان و جانـوران از بدن هـا می خورنـد و  اوّل هـم از خـا

ک هسـت و در پیـش گاه خـدا هیچ چیـز حتّـی ذره ای  دوبـاره بیـرون می اندازنـد در خـا

در ظلمـات زمیـن از او غائـب نیسـت و عـدد تمامـی موجـودات و وزن آنهـا را می دانـد. 

کـول هـم بـه دسـت می آیـد.  کل و مأ بـا ایـن بیـان امـام؟ع؟ پاسـخ شـبهه آ

گفتار متعارض در معاد.  

آقـای وکیلـی در کام ذیـل، معـاد را هـم جسـمانی و هـم روحانـی معرّفـی می کنند؛ 

کـه معاد، هم  ولـی در عبـارت بعـدی معـاد را فقـط روحانـی می دانند: »حقّ این اسـت 
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جسـمانی اسـت و هـم روحانـی؛ ولـی نـه در ایـن دنیـا بلکـه در عالمی وراء ایـن دنیا که 

در آنجـا نیـز اجسـام حضـور دارنـد و انسـان در آن عالـم بـرای خـود بدنـی دارد که با آن 

بـدن در بهشـت یـا جهنـم حضـور می یابـد و ثـواب یـا عقـاب را می چشـد و البتّـه بـدن 

دنیـوی انسـان نیـز هم چـون همـه ی موجـودات بـه آن عالـم سـفر نمـوده و در آنجـا 

بـرای شـهادت حاضـر می گـردد. پـس هـم جـزاء جسـمانی در آخـرت وجـود دارد و هـم 

کـرده و  انسـان در آخـرت دارای بـدن اسـت و هـم بـدن دنیـوی انسـان بـه آخـرت سـفر 

کنـار همـه ی ایـن امـور، روح نیـز بـه جـزاء و پـاداش خویـش  حضـور می یابـد و البتّـه در 

مشـغول اسـت« )همـو، 				 ش - الـف، ص 			(.

که آن را ملک الموت  عبارت دوم: »مسـافر سـفر آخرت، روح و حقیقت شـما اسـت 

بـاز  کـرده و  بـه سـوی پروردگارتـان حرکـت  کامـل می گیـرد و می بـرد و شـما  بـه طـور 

تُرْجَعُـونَ<  کُـمْ  رَبِّ إِلَـی  ثُـمَّ  بِکُـمْ  لَ  وُکِّ ـذِي 
َ
الّ الْمَـوْتِ  مَلَـکُ  کُـمْ  ا

َ
یَتَوَفّ >قُـلْ  می گردیـد 

بـه  را  شـما  حقیقـت  اسـت  شـما  بـر  مـوکل  کـه  مرگـی  فرشـته ی  بگـو:  پاسخ شـان  در 

کامـل می گیـرد و سـپس شـما بـه سـوی خداونـد بـاز می گردیـد؛ در آیـه ی شـریفه  طـور 

نفرمـوده ملک المـوت شـما را »اخـذ« می کنـد و می گیـرد بلکـه فرمـوده: شـما را »توفـی« 

آیـه  ایـن  در  اینکـه  از  و  اسـت  یک چیـز  کامـل  گرفتـن  معنـای  بـه  توفـی  می نمایـد، 

کـه ملک المـوت شـما را به طـور کامـل می گیرد بـا اینکه می دانیم بدن انسـان  فرمـوده 

کـه تمـام حقیقـت انسـان  در هنـگام مـرگ بـر روی زمیـن باقـی می مانـد می فهمیـم 

کنـار روح اهمّیّتی در وجود  کـه ملک المـوت آن را می گیـرد و بدن در  همـان روح اسـت 

انسـان نـدارد« )همـان، ص 		(.
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تفسیر آیات بر خلاف بداهت عقل.  

الله«  »وجــه  فقط  و  می باشد  نیست،  عالم  در  همه چیز  می فرماید  هم  ــرآن  »ق

که شما آن را جدا می بینید واقعاً از آغاز نیستند  هست و بس یعنی همه چیزهایی 

و در قیامت این نیست بودن آشکار می شود و آنچه هست »وجه الله« است؛ یعنی 

لذا  و  از خود نمودی و ظهوری ندارد  و  را نشان می دهد  چهره ی خدا است و خدا 

کرامِ<: هرکس بر  ک ذوالجالِ و الا  مَنْ عَلی ها فَان وَ یبقَی وَجْهُ رَبَّ
ُ

می فرماید: >کلّ

کرام است باقی است  که دارای جال و ا زمین فانی و نیست است و وجه پروردگار تو 

که در این آیات نمی فرماید همه چیز به جز )وجه  کنیم  و باقی می ماند و باید دقّت 

کنون نیستند« )همان، ص 		(. الله( بعداً نیست می شود، بلکه می فرماید هم ا

ایـن برداشـت از آیـه بـر اسـاس نظریـه ی وحـدت شـخصی وجـود ـ مبنـای صوفیـه 

کـه همـان رأی  کـه عالـم را سراسـر وهـم، سـراب و نیسـتی محـض می داننـد  ـ اسـت 

سوفسـطائیان اسـت؛ صوفیه )وجه الله( را به معنای )ذات الله( می دانند؛ ابن عربی 

کلّ شـئ حقیقتـه و ذاتـه« )همـو،  می گویـد: >فأینمـا تـو لّـو فثـمّ وجـه الله< »و وجـه 

کـه مخالـف بـا  بی تـا، ج 	، ص 	0	(. سـپس تفسـیر فـوق را از آیـه ارائـه می دهنـد 

ح داده اند:  بداهـت عقـل اسـت در حالـی که مفسّـران حقیقـی قرآن آیه را این گونه شـر

وَجْهَـهُ<  إِلّا  شَـیْءٍ هالِـكٌ   
ُ

>کُلّ اَلِله:  قَـوْلُ  جَعْفَـرٍ؟ع؟  بِـي 
َ
لِ »قُلْـتُ  ابوحمـزه می گویـد: 

نْ یُوصَفَ وَ لَکِنْ 
َ
عْظَـمُ مِـنْ أ

َ
 شَـیْءٍ وَ یَبْقَـی اَلْوَجْـهُ ثُـمَّ قَـالَ إِنَّ اَلَله أ

ُ
کُلّ فَقَـالَ: فَیَهْلِـکُ 

ـذِي یُؤْتَـی مِنْهُ«)عروسـی حویـزی، 				 
َ
 دِینَـهُ وَ اَلْوَجْـهَ اَلّ

َ
 شَـیْءٍ هَالِـكٌ إِلّا

ُ
کُلّ مَعْنَاهَـا 

ک می شـود مگـر وجـه  کام خداونـد »هـر چیـزی هـا ق، ج 	، ص 			(. یعنـی: از 

ک می شـود و وجه باقـی می ماند؛  پـروردگار« پرسـیدم، امـام؟ع؟ فرمـود: همه چیـز ها
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کـه بـه چهـره و قیافـه وصف شـود ولکـن معنای آیه  خداونـد؟عز؟ بزرگ تـر از ایـن اسـت 

کـه از آن می آینـد. ک می شـود مگـر دینـش و وجـه و رویـی  ایـن اسـت همه چیـز هـا

کَفَـرَ وَ  کَالْوُجُـوهِ فَقَـدْ  هم چنیـن امـام الرضـا؟ع؟ می فرمایـد: »مَـنْ وَصَـفَ اَلَله بِوَجْـهٍ 

ـهُ  ذِیـنَ بِهِـمْ یُتَوَجَّ
َ
نْبِیَـاؤُهُ وَ رُسُـلُهُ وَ حُجَجُـهُ صَلَـوَاتُ اَلِله عَلَیْهِـم هُـمُ اَلّ

َ
لَکِـنْ وَجْـهُ اَلِله أ

ـكَ   مَـنْ عَلَیْهـا فـانٍ. وَ یَبْقـی وَجْـهُ رَبِّ
ُ

کُلّ إِلَـی اَلِله وَ إِلَـی دِینِـهِ وَ مَعْرِفَتِـهِ وَ قَـالَ اَلُله؟عز؟ 

 شَـیْءٍ هالِـكٌ إِلّا وَجْهَهُ«)شـیخ صـدوق، 				 ش، ص 			(. یعنـی: 
ُ

کُلّ وَ قَـالَ؟عز؟ 

کافـر شـده ول کـن وجـه  کنـد بـه چهـره و قیافـه ماننـد چهره هـا،  هرکـس خـدا را وصـف 

کـه بـه وسـیله ی ایشـان  خـدا، انبیـا و رسـل و حجت هـای اوینـد آنـان کسـانی هسـتند 

کـه  کسـی  بـه سـوی خـدا و دینـش و معرّفتـش تـو جّـه می شـود؛ خداونـد فرمـود: هـر 

بـر روی زمیـن اسـت، نابـود می شـود و وجـه پـروردگارت باقـی می مانـد و فرمـود: هـر 

ک می شـود مگـر وجـه خداونـد. چیـزی هـا

گفته انـد مـراد از وجـه در آیـه، ذات خـدا  مـه طباطبایـی می نویسـد: »بعضـی 
ّ

عا

گفته انـد مـراد از آن تـو جّـه بـه سـوی خـدا اسـت بـه عمـل صالـح هـم  اسـت و بعضـی 

 وجهه< 
ّ

وا فَثَمَّ وَجْهُ الِله< و آیه ی >کلّ شـیء هالک الا
ّ
یْنَمَا تُوَلُ

َ
چنان که در آیه ی >فَأ

و آیـه ی >یریـدون وجـه الله< و آیـه ی >انمـا نطعمکم لوجـه الله< بعضی گفته اند که 

کـه هـر چیـزی از بیـن رفتنـی  مـراد از همـه ی آنهـا ذات اسـت و معنایـش ایـن اسـت 

گفـت:  کردنـد وی  اسـت مگـر ذات خـدا؛ ایـن قـول را نـزد ابی عبـدالله ابـن الرضـا ذکـر 

کـه  سـبحان الله چـه حـرف بزرگـی زده انـد؛ مـراد از وجـه در ایـن آیـات وجهـی اسـت 

کـه هـر  عبـادت و عمـل بـا آن وجـه انجـام می شـود و معنـای آیـه ی اوّلـی ایـن اسـت 

کـه در آن خدا  کـه بنـدگان خـدا انجـام می دهنـد از بین رفتنی اسـت مگر عملی  عملـی 

منظـور بـوده باشـد و بـه همیـن معنـا اسـت آیـات دیگـر …  .
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کـه بیـن صـورت و سـطح برونـی هـر چیز اسـت به طـور مجاز در  وجـه بـه مناسـبتی 

کـه مـا  همـان سـطح برونـی هـر چیـز هـم اطـاق می شـود حـرف صحیحـی اسـت زیـرا 

گفتـه شـد  خـود نیـز از این گونـه تطـوّرات در الفـاظ و معانیشـان می بینیـم لکـن اینکـه 

در آیـات فـوق مقصـود از وجـه، ذات اسـت مخالـف بـا تحقیق اسـت بـرای اینکه ذات 

چیـزی بـرای چیـز دیگـر هیچ وقـت جلـوه نمی کنـد تنهـا ظاهـر و سـطح برونـی اسـم و 

کـه بـرای موجـود دیگـری جلـوه می کنـد …  صفـت شـئ اسـت 

که دیگران با آن مواجه می شوند  که وجه هر چیز همان قسمتی است  از آنجایی 

کـه بـه آن اشـاره می شـود نیـز  گفـت از هـر چیـزی آن قسـمتی  از ایـن جهـت می تـوان 

کـه روی آدمی هر اشـاره ای را تحدیـد نموده به  وجـه آن چیـز اسـت زیـرا همان طـوری 

کـه اشـاره دیگـران را به خود  خـود منتهـی می سـازد هم چنیـن از هـر چیـزی آن جهتـی 

کـه اعمـال  گفـت  منتهـی می کنـد وجـه آن چیـز خواهـد بـود و بـه ایـن اعتبـار می تـوان 

کارهای زشـت وجه شـیطان اسـت … از  که  صالح وجه خدای تعالی اسـت هم چنان 

ایـن روی وقتـی صحیـح باشـد بگوییـم ناحیـه ی خـدا جهت و وجه او اسـت، صحیح 

کـه منسـوب بـه او اسـت و بـه هـر  کلّـی بگوییـم هـر چیـزی  کـه بـه طـور  خواهـد بـود 

گرفتـه تـا ادیـان و اعمـال  نوعـی از نسـبت بـه وی انتسـاب دارد از اسـماء و صفاتـش 

صالـح بنـدگان و هم چنیـن مقرّبیـن درگاهـش از انبیـا و مائکه و شـهدا و مؤمنینی که 

مشـمول مغفرتـش شـده باشـند همـه و همـه وجـه خداینـد« )طباطبایـی، 				 ش، 

ج 	، ص 			-			(.

 وَجْهَهُ< این طور برداشـت 
َّ

 شَـیْءٍ هَالِکٌ إِلا
ّ

خاصه آنکه آقای وکیلی از آیه ی >کُلُ

که »همه چیز در عالم نیسـت می باشـد و فقط )وجه الله( هسـت و بس«. کردند 
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ک سـتمگران می دهـد  کـه خبـر از اهـا گـر ایـن برداشـت صحیـح بـود دیگـر آیاتـی  ا

بـی معنـا اسـت؛ چـون بنـا بـر قـول آقای وکیلی چیـزی غیر خـدا وجود ندارد تـا خداوند 

کنـد.  ک  بخواهـد او را هـا

هْلَکْنَاهَا وَهِيَ ظَالِمَةٌ فَهِيَ خَاوِیَةٌ عَلَی عُرُوشِهَا< )حج، 		(.
َ
نْ مِنْ قَرْیَةٍ أ یِّ

َ
>فَکَأ

ا ظَلَمُوا< )یونس، 		(. هْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّ
َ
>وَ لَقَدْ أ

رْضِ< )اعراف، 			(.
َ ْ
کُمْ وَیَسْتَخْلِفَکُمْ فِي ال نْ یُهْلِكَ عَدُوَّ

َ
کُمْ أ >قَالَ عَسَی رَبُّ

عذاب از نظر آقای وکیلی.  

کی و رحمت چیزی نیست و دیدار و لقاء او  وی می نویسد: »خداوند جز نور و پا

کسی درد آور و سخت است بدین  گر برای  هم غرق شدن در دریای نور است، و ا

که قابلیّت جای دادن این نور را در وجود خود فراهم نکرده، در حقیقت  خاطر است 

گرچه  گنهکاران  ریشه درد در قصور و ضعف م است نه در نقص و بدی خدا … ولی 

حجاب  و  پرده  در  و  ندارند  را  او  جمال  به  نظر  توان  رسیده اند  خداوند  محضر  به 

هِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ<. هُمْ عَنْ رَبِّ  إِنَّ
َّ

می باشند و از لطف او محروم اند >کَا

کـه  برداشـت مذکـور از آیـه ی شـریفه، صحیـح نیسـت؛ زیـرا امامـان معصـوم؟عهم؟ 

رضـا؟ع؟  امـام  از  کرده انـد:  تفسـیر  این گونـه  را  آیـه  هسـتند  قـرآن  حقیقـی  مفسّـران 

فَقَـالَ  لَمَحْجُوبُـونَ <  یَوْمَئِـذٍ  هِـمْ  رَبِّ عَـنْ  هُـمْ  إِنَّ  
َّ

>کَا قَـوْلِ الله؟عز؟  »عَـنْ  پرسـش شـد: 

وَ  عِبَـادُهُ  فِیـهِ  عَنْـهُ  فَیُحْجَـبَ  فِیـهِ   
ُ

یَحُـلّ بِمَـکَانٍ  یُوصَـفُ   
َ

لا تَعَالَـی  وَ  تَبَـارَكَ  الَله  إِنَّ 

هِـمْ لَمَحْجُوبُـونَ.« )شـیخ صـدوق، 				 ش، ص  رَبِّ ثَـوَابِ  هُـمْ عَـنْ  إِنَّ ـهُ یَعْنِـي  لَکِنَّ

در  تماشـای خداونـد  از  بازپسـین  روز  در  افـراد ظالـم  ایـن  نیسـت،  »این طـور   .)			

کـه در روز پادشـاه بـار عـام داده مجلـس وی  کسـانی  پـرده و حجـاب هسـتند« ماننـد 
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راه یافته انـد ولـی بـه جـای آنکـه از لطـف و انعـام او بهـره ببرنـد مـورد بازداشـت و بـا 

گرفته انـد و از آن محفـل هیـچ منفعتـی نصیب شـان نمی شـود …  زخـو اسـت او قـرار 

کـرده و بـدن ورزیـده ای دارنـد از دویـدن  کـه سـال ها ورزش  کسـانی  در ورزشـگاه نیـز 

کـه  کسـی  و بدن سـازی لـذت می برنـد و بـدون آن احسـاس خسـتگی می کننـد ولـی 

کاری نکشـیده و بـه خـود فشـاری نیـاورده همـان ورزش و دویـدن سـبب  از بدنـش 

ک و مرگـش می شـود. نورهـای عالـم آخـرت هم چنیـن اسـت بالاخـره بایـد خـود را  هـا

گر نکنیم همـه این نورها برای  بـرای غـرق شـدن در ایـن دریاهـای نور آمـاده کنیم و ا

کـه ذره ای از آن بـا هـزاران سـال درد کشـیدن در این  مـا درد و رنـج خواهـد بـود دردی 

نیسـت.  قابل مقایسـه  دنیـا 

کـه انـوار الهـی بـرای مؤمنیـن تجلـی جمالـی دارد و مؤمنین  در اصطـاح می گوینـد 

کفـار تجلـی جالـی )تجلـی  از آن زیبایـی و لطـف می فهمنـد و همـان انـوار الهـی بـرای 

عظمـت( دارد و دشـمنان خداونـد از آن فشـار و سـختی می فهمنـد و بـه همیـن جهت 

ولـی  اسـت  جـال  صفـات  مظهـر  جهنـم  و  جمـال  صفـات  مظهـر  بهشـت  می گوینـد 

کـه بـرای افـراد مختلـف دو  صفـات جـال و جمـال در ایـن اصطـاح یـک حقیقت انـد 

گونـه جلـوه می نمایـد« )وکیلـی، 				 ش - الـف، ص 		-00	(.

کافـر هـر دو مشـمول انـوار الهـی  کـه مؤمـن و  کام آقـای وکیلـی ایـن اسـت  حاصـل 

کافـر در خـود اسـتعداد و قابلیّـت بهره منـدی از انـوار الهـی را  قـرار می گیرنـد ولـی چـون 

ایجـاد نکـرده از آن درد و رنـج می فهمـد ولـی مؤمـن بـه جهت آنکه قابلیّت و اسـتعداد 

کافر  کـرده از آن زیبایـی و لطـف می فهمـد یعنـی خداوند بـا مؤمن و  در خـودش ایجـاد 

یـک سـنخ برخـورد می کنـد ولـی آنهـا دو دریافـت متفـاوت دارند. 
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کـه برخورد خداوند  حـال بـرای عـدم صحّـت این دیدگاه ناچاریـم پاره ای از آیاتی 

کـرده ذکـر کنیم تا روشـن شـود آیا خداونـد با آن دو  گـروه مجـرم و مؤمـن را بیـان  بـا دو 

دسـته یـک سـنخ رفتـار دارد یـا دو سـنخ متفـاوت و متغایـر رفتـار می کنـد؛ بـا دقّـت در 

کـه آیا انوار الهی بـرای مجرمان و گنهـکاران تجلی  معانـی آیـات ذیـل روشـن می شـود 

پیـدا می کند؟!

کَغَلْـيِ الْحَمِیمِ خُذُوهُ  کَالْمُهْـلِ یَغْلِي فِي الْبُطُونِ  ثِیـمِ 
َ ْ
ـومِ طَعَـامُ ال

ّ
قُ >إِنَّ شَـجَرَتَ الزَّ

سِـهِ مِـنْ عَذَابِ الْحَمِیـمِ< )دخان، 		-
ْ
وا فَوْقَ رَأ فَاعْتِلُـوهُ إِلَـی سَـوَاءِ الْجَحِیـمِ ثُـمَّ صُبُّ

گداختـه در  گنهـکاران اسـت هماننـد: فلـز  		(. یعنـی: همانـا درخـت زقـوم غـذای 

شـکم ها می جوشـد جوششـی هم چـون آب سـوزان ایـن مجـرم را بگیریـد و بـه میـان 

کنیـد سـپس بـر سـر او از عـذاب جوشـان بریزیـد.  خ پرتابـش  دوز

مَـا 
َ
کُلّ ـمُ  وَاهُـمْ جَهَنَّ

ْ
>نَحْشُـرُهُمْ یَـوْمَ الْقِیَامَـةِ عَلَـی وُجُوهِهِـمْ عُمْیًـا وَبُکْمًـا وَصُمًـا مَأ

خَبَـتْ زِدْنَاهُـمْ سَـعِیرًا< )الاسـراء، 		(. یعنـی: روز قیامـت آنـان را بـر صورت هایشـان 

خ اسـت هـر  کرنـد، جایگاهشـان دوز گنـگ و  کـه نابینـا و  محشـور می کنیـم در حالـی 

زمـان آتـش فـرو نشـیند شـعله تـازه ای بـر آن می افزاییـم.

عْمَی قَالَ 
َ
عْـرَضَ عَـنْ ذِکْـرِي فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَـةً ضَنْکًا وَنَحْشُـرُهُ یَـوْمَ الْقِیَامَةِ أ

َ
>وَ مَـنْ أ

تَتْـكَ آیَاتُنَـا فَنَسِـیتَهَا وَکَذَلِـكَ 
َ
کَذَلِـكَ أ کُنْـتُ بَصِیـرًا قَـالَ  عْمَـی وَقَـدْ 

َ
رَبِّ لِـمَ حَشَـرْتَنِي أ

الْیَـوْمَ تُنْسَـی< )طـه، 			-			(. یعنـی: هرکـس از یـاد مـن روی گـردان شـود زندگـی 

تنـگ و ضیقـی خواهـد داشـت و روز قیامـت او را نابینـا محشـور می کنیـم؛ می گویـد: 

کـردی مـن که بینـا بـودم می فرماید: آن گونـه که آیات  پـروردگارا چـرا نابینـا محشـورم 

کـردی امـروز نیـز تـو فرامـوش خواهـی شـد.  مـا بـرای تـو آمـد و فرامـوش 
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)النسـاء،  نَصِیـرًا<  لَهُـمْ  تَجِـدَ  وَلَـنْ  ـارِ  النَّ مِـنَ  سْـفَلِ 
َ ْ
ال رْكِ 

َ
الـدّ فِـي  الْمُنَافِقِیـنَ  >إِنَّ 

خ قـرار دارنـد و یـاوری بـرای آنـان  کات دوز 			(. یعنـی: منافقـان در پایین تریـن در 

یافـت. نخواهـی 

ظَـنَّ  بِـالِله  یـنَ  انِّ
َ

الظّ وَالْمُشْـرِکَاتِ  وَالْمُشْـرِکِینَ  وَالْمُنَافِقَـاتِ  الْمُنَافِقِیـنَ  بَ  >وَیُعَـذِّ

وَسَـاءَتْ  ـمَ  جَهَنَّ لَهُـمْ   
َ

عَـدّ
َ
وَأ وَلَعَنَهُـمْ  عَلَیْهِـمْ  وَغَضِـبَ الُله  ـوْءِ  السَّ دَائِـرَةُ  عَلَیْهِـمْ  ـوْءِ  السَّ

گمـان بـد  کـه بـه خـدا  مَصِیـرًا< )الفتـح، 	(. یعنـی: مـردان و زنـان منافـق و مشـرک 

گـوار و بدی بـر آنان نازل می شـود و خداوند بر آنان  می برنـد عـذاب می کنـد حـوادث نا

کـرده بـه چـه  کـرده و از رحمـت خـود دور سـاخته و جهنـم را بـرای آنـان آمـاده  غضـب 

بـد سـرانجامی اسـت.

امّا رفتار خداوند با بهشتیان در آیات ذیل بیان شده است: 

کُمُ  یْمَانِهِمْ بُشْـرَا
َ
یْدِیهِـمْ وَبِأ

َ
>یَـوْمَ تَـرَی الْمُؤْمِنِیـنَ وَالْمُؤْمِنَـاتِ یَسْـعَی نُورُهُـمْ بَیْنَ أ

نْهَارُ خَالِدِینَ فِیهَا ذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ< )الحدید، 
َ ْ
اتٌ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا ال الْیَوْمَ جَنَّ

کـه مـردان و زنـان بـا ایمـان را می نگری که نورشـان پیش رو  		(. یعنـی: روزی اسـت 

و در سـمت راستشـان حرکـت می کنـد بشـارت بـاد بـر شـما امـروز به باغ هایی از بهشـت 

کـه نهرهـا زیـر درختـان آن جاری اسـت جاودانـه خواهید ماند و این همان رسـتگاری 

بزرگ است.

ـاتٍ وَعُیُـونٍ یَلْبَسُـونَ مِـنْ سُـنْدُسٍ وَإِسْـتَبْرَقٍ  مِیـنٍ فِـي جَنَّ
َ
قِیـنَ فِـي مَقَـامٍ أ >إِنَّ الْمُتَّ

کِهَةٍ آمِنِیـنَ< )الدخان،  جْنَاهُـمْ بِحُـورٍ عِیـنٍ یَدْعُـونَ فِیهَا بِـکُلِّ فَا کَذَلِـكَ وَزَوَّ مُتَقَابِلِیـنَ 

		-		(. یعنـی: پرهیـزکاران در جایـگاه امنـی قـرار دارنـد در میان باغ ها و چشـمه ها. 

آنـان لباس هایـی از حریـر نـازک و ضخیـم می پوشـند در مقابـل یک دیگر می نشـینند؛ 
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این چنین انـد بهشـتیان و آنهـا را بـا حورالعیـن تزویـج می کنیـم و آنـان از هـر میـوه ای 

بخواهنـد در اختیارشـان قـرار می گیـرد و در امنیّـت بـه سـر می کننـد.

عِیـمِ  رَائِـكِ یَنْظُـرُونَ تَعْـرِفُ فِـي وُجُوهِهِـمْ نَضْـرَةَ النَّ
َ ْ
بْـرَارَ لَفِـي نَعِیـمٍ عَلَـی ال

َ ْ
>إِنَّ ال

یُسْـقَوْنَ مِـنْ رَحِیـقٍ مَخْتُـومٍ خِتَامُـهُ مِسْـكٌ وَفِي ذَلِـكَ فَلْیَتَنَافَـسِ الْمُتَنَافِسُـونَ وَمِزَاجُهُ 

بُـونَ< )المطففیـن، 		-		(. یعنـی: نیـکان در  الْمُقَرَّ بِهَـا  یَشْـرَبُ  عَیْنًـا  تَسْـنِیمٍ  مِـنْ 

کـرده و می نگرنـد و در چهره هایشـان طـراوت و  نعمـت بـر تخت هـای بهشـتی تکیـه 

ل دسـت نخورده و سربسـته  نشـاط نعمـت را می بینـی و می شناسـی، آنهـا از شـراب زلا

کـه بـر آنهـا نهـاده شـده از مشـک اسـت و در ایـن نعمت هـا  سـیراب می شـوند مهـری 

همـان  اسـت  تسـنیم  بـا  آمیختـه  شـراب  ایـن  بگیرنـد  پیشـی  یکدیگـر  بـر  راغبـان 

کـه مقرّبـان از آن می نوشـند. چشـمه ای 

نْهَـارُ خَالِدِیـنَ فِیهَـا 
َ ْ
ـاتٍ تَجْـرِي مِـنْ تَحْتِهَـا ال >وَعَـدَ الُله الْمُؤْمِنِیـنَ وَالْمُؤْمِنَـاتِ جَنَّ

کْبَرُ ذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ< )توبه، 
َ
اتِ عَدْنٍ وَرِضْوَانٌ مِنَ الِله أ بَةً فِي جَنَّ کِنَ طَیِّ وَمَسَا

کـه  		(. یعنـی: خداونـد بـه مـردان و زنـان بـا ایمـان باغ هایـی از بهشـت وعـده داده 

نهرهـا از زیـر در ختانـش جـاری اسـت جاودانـه در آن خواهنـد مـا نـد و مسـکن های 

کیـزه ای در بهشـت های جـاودان و خشـنودی و رضـای خـدا برتـر اسـت و رسـتگاری  پا

بـزرگ همین اسـت.

کـی و رحمـت چیـزی نیسـت«  گفتـه ی آقـای وکیلـی »خداونـد جـز نـور و پا امّـا ایـن 

کمـال  کمـال اسـت،  مخالـف عقـل و نقـل اسـت زیـرا خداونـد جامـع جمیـع صفـات 

کـه دارای  خداونـد بـه دارا بـودن صفـات جمـال و جـال اسـت؛ خداونـد همان گونـه 

رحمـت )صفـت جمـال( اسـت دارای غضـب و سـخط )صفـت جـال( هـم هسـت. 
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 لَهُ عَذَابًا عَظِیما< )نساء، 		(. 
َ

عَدّ
َ
>غَضِبَ ٱلُله عَلَیهِ وَلَعَنَهُ وَأ

>وَمَن یَحلِل عَلَیهِ غَضَبِي فَقَد هَوَی< )طه، 		(.

ن سَخِطَ ٱلُله عَلَیهِم وَفِي ٱلعَذَابِ هُم خَلِدُونَ< )مائده، 0	(.
َ
>أ

رْحَـمُ 
َ
أ ـكَ  نَّ

َ
أ یْقَنْـتُ 

َ
»أ می خوانـد:  را  خـود  خـدای  این گونـه  السـجاد؟ع؟  امـام 

قِمَـةِ  ـکَالِ وَ اَلنَّ  اَلْمُعَاقِبِیـنَ فِـي مَوْضِـعِ اَلنَّ
ُ

شَـدّ
َ
حْمَـةِ وَ أ احِمِیـنَ فِـي مَوْضِـعِ اَلْعَفْـوِ وَ اَلرَّ اَلرَّ

رِیـنَ فِـي مَوْضِـعِ اَلْکِبْرِیَـاءِ وَ اَلْعَظَمَـةِ« )شـیخ طوسـی، 				 ق، ج 0	،  عْظَـمُ اَلْمُتَجَبِّ
َ
وَ أ

کنندگانـی در موضـع  کننده تریـن رحـم  کـه تـو رحـم  کـردم  ص 			(. یعنـی: یقیـن 

کننـده ای در مقـام عقاب و انتقـام و بزرگ ترین  عفـو و بخشـش و سـخت ترین عقـاب 

کبریائـی.  جبّارانـی در موضـع بزرگـی و 

ادّعای تجرّد قیامت.  

آقای وکیلی، ورود به قیامت را مرگ دوم می نامند، در این مرگ انسان از عالم 

خ و بدن برزخی را رها می کند و وارد عالم جدیدی می شود و  خ بیرون آمده و برز برز

که تجرّدش بسیار بیشتر از  کنون وارد عالم جدیدی می شود  در آن زنده می گردد … ا

ج است )وکیلی،				 ش - الف، ص 		(. خ بوده و از آن حجاب ها خار عالم برز

وی در تعریـف تجـرّد می نویسـد: »چیزهایـی که در دامنه ی حسّـی ما در نمی آیند 

بـه نوعـی مجـرّد نامیـده می شـوند »مجـرّد« یعنـی خالی و ندار، کسـی که همسـر ندارد 

اجسـام  عالـم  از  کـه  هـم  موجـودی  و  اسـت  همسـر  فاقـد  چـون  می نامنـد،  مجـرّد  را 

مـادّی بیـرون بـوده و بـه اصطـاح فلسـفی فاقـد مـادّه اسـت مجـرّد نامیـده می شـود« 

)وکیلـی،				 ش- ب، ص 0	(.
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که آیا آخرت فاقد مادّه و جسمانیت و اوصاف دنیا است یا خیر؟ حال باید دید 

کیفیّـت و  کریـم در آیـات متعـدّد بهشـت و جهنـم را دارای مـوادّ و عناصـر و  قـرآن 

کـه ایـن امـور بـا تجـرّد عالـم آخـرت  کمیّـت معرّفـی می کنـد  زمـان و مـکان و مقـدار و 

تنافـی دارد. 

قـرآن می فرمایـد: در بهشـت چهـار نهر وجود دارد موادّ تشـکیل دهنده ی آن از آب 

کیفیت آنها هم تبیین شـده اسـت: که  گوارا، شـیر، شـراب و عسـل می باشـد 

نْهَـارٌ مِـنْ لَبَـنٍ 
َ
نْهَـارٌ مِـنْ مَـاءٍ غَیْـرِ آسِـنٍ وَأ

َ
قُـونَ فِیهَـا أ تِـي وُعِـدَ الْمُتَّ

َ
ـةِ الّ >مَثَـلُ الْجَنَّ

نْهَـارٌ مِـنْ عَسَـلٍ مُصَفًـی وَلَهُـمْ فِیهَـا 
َ
ـارِبِینَ وَأ

َ
ةٍ لِلشّ

َ
نْهَـارٌ مِـنْ خَمْـرٍ لَـذّ

َ
ـرْ طَعْمُـهُ وَأ لَـمْ یَتَغَیَّ

که به پرهیـزکاران داده  مَـرَاتِ< )محمـد؟ص؟، 		(. یعنـی: وصـف بهشـتی 
َ
کُلِّ الثّ مِـنْ 

کـه بـد بو نشـده و نهرهایی که از شـیر که  کـه نهرهایـی از آب خالـص  شـده ایـن اسـت 

کـه مایـه ی لـذّت نـو شـندگان اسـت و  طعـم آن دگرگـون نگشـته و نهرهایـی از شـراب 

نهرهایـی از عسـل مصفّـا و بـرای آنـان در بهشـت انـواع میـوه ه اسـت.

کـه از مـواد و عناصر  کیفیـت غـذای جهنمیـان توضیـح داده شـده  در آیاتـی دیگـر، 

آزار دهنـده و منفور تشـکیل شـده اسـت:

ٱلحَمِیـمِ<  کَغَلـيِ  ٱلبُطُـونِ  فِـي  یَغلِـي  کَٱلمُهـلِ  ثِیـمِ 
َ
ٱل طَعَـامُ  ـومِ 

ُ
قّ ٱلزَّ شَـجَرَتَ  >إِنَّ 

گنهـکاران اسـت هماننـد فلز  )الدخـان، 		-		(. یعنـی: همانـا درخـت زقـوم غـذای 

گداختـه در شـکم ها می جوشـد جوششـی هم چـون آب سـوزان.

 مِـن غِسـلِین< )الحاقـه، 		(. یعنـی: غذایـی جـز چـرک و خـون 
َّ

 طَعَـامٌ إِلا
َ

>وَ لا

نیسـت.
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وحُ  جُ ٱلمَلَئِکَـةُ وَٱلـرُّ در آخـرت زمـان و مـکان وجـود دارد؛ چـون می فرمایـد: >تَعـرُ

ج، 	(. یعنی: فرشـتگان و روح  لفَ سَـنَةٍ< )المعار
َ
کَانَ مِقدَارُهُ خَمسِـینَ أ إِلَیهِ فِي یَومٍ 

کـه مقـدارش پنجـاه هـزار سـال اسـت.  بـه سـوی او عـروج می کننـد در آن روزی 

)العنکبـوت،  غُرَفـاً<  ـةِ  ٱلجَنَّ ـنَ  مِّ هُـم  ئَنَّ لَنُبَوِّ لِحَـتِ  ٱلصَّ وَعَمِلُـوا  ءَامَنُـوا  ذِیـنَ 
َ
>وَٱلّ

کـه ایمـان آورده و عمـل صالـح انجـام می دهنـد در غرفه هایـی  کسـانی  		(. یعنـی: 

می دهیـم.  جـای  بهشـت  از  )اتاق هایـی( 

قًـا  لْقُـوا مِنْهَـا مَکَانًـا ضَیِّ
ُ
ظًـا وَزَفِیـرًا وَإِذَا أ تْهُـمْ مِـنْ مَـکَانٍ بَعِیـدٍ سَـمِعُوا لَهَـا تَغَیُّ

َ
>إِذَا رَأ

نِیـنَ< )الفرقـان، 		-		(. یعنـی: هنگامی کـه آتـش آنـان را از مکانـی دور ببینـد،  مُقَرَّ

اسـت  همـراه  شـدید  کشـیدن  نفـس  بـا  کـه  را  آلـودش  خشـم  و  ک  وحشـتنا صـدای 

می شـنوند بـه هنگامی کـه در جـای تنـگ و محـدودی از آن افکنـده شـوند در حالـی 

کـه در غـل و زنجیرانـد …

ت 
َ

عِـدّ
ُ
رضُ أ

َ
ـمَوَتُ وَٱل ـةٍ عَرضُهَـا ٱلسَّ کمیّـت و مقـدار وجـود دارد: >وَجَنَّ در آخـرت 

کـه عـرض آن آسـمان ها و زمیـن اسـت  قِیـنَ< )آل عمـران، 			(. یعنـی: بهشـتی  لِلمُتَّ

بـرای پرهیـزکاران آمـاده شـده اسـت.

ـوهُ ثُـمَّ فِـي سِلسِـلَة ذَرعُهَـا سَـبعُونَ ذِرَاعـا فاسـلُکُوهُ< )الحاقـه، 
ُ
>ثُـمَّ ٱلجَحِیـمَ صَلّ

اسـت  کـه هفتـاد ذراع  زنجیـری  بـه  را  او  بعـد  بیافکنیـد  خ  را در دوز او  یعنـی:   .)		

ببندیـد. 

نتیجه.   

ح شـده به بازگشـت بدن دنیوی تصریح  کریـم بر خاف ادعای مطر - آیـات قـرآن 

دارد.



، سال هفتم، شماره ی چهاردهم، پاییز و زمستان 42۱۳۹۹

معرّفـی  روح  و  جسـم  از  مرکّـب  را  انسـان  حقیقـت  کریـم،  قـرآن  در  خداونـد   -

می نمایـد و در مقـام بیـان آفرینـش انسـان، مـاده ی عنصـری و دنیـوی را دخیـل در 

گـر تمـام حقیقـت انسـان را روح او بدانیـم،  پیدایـش او معرّفـی می نمایـد بنابرایـن ا

نیسـت. صحیـح 

کامـل  گرفتـن  - بنـا بـه نـص آیـات قـرآن و منابـع ادبـی واژه ی »توفـی« بـه معنـی 

روح نیسـت و بـا وجـود نـص، نوبـت بـه ظهـور نمی رسـد.

- هـر اتّفاقـی بـرای جسـد و بـدن انسـان بیافتـد، آتـش بگیـرد در دریـا غـرق شـود و 

… در ظاهـر از نظرهـا ناپدیـد شـود … خداونـد بـدن را از همان مادّه ی اصلیّه بازسـازی 

می کنـد، بـر می گردانـد و احیـاء می کنـد.

عالـم  در  کـه همه چیـز  وَجْهَـهُ<   
ّ

إِلا هَالِـکٌ  شَـیْءٍ   
ُ

>کُلّ آیـه ی  از  برداشـت  ایـن   -

گـر صحیـح بـود، دیگـر آیـات قـرآن  نیسـت می باشـد و فقـط وجـه خـدا هسـت و بـس، ا

ح شـده چیـزی غیـر خـدا  ک سـتمگران نمـی داد چـون بنـا بـر ادعـای مطر خبـر از اهـا

کنـد. ک  وجـود نـدارد تـا خداونـد بخواهـد او را هـا

کی و رحمت چیزی نیست« مخالف عقل   - اینکه بگوییم »خداوند جز نور و پا

که  کمال اقتضا می کند  کمالیه است، و  و نقل است زیرا خداوند جامع جمیع صفات 

کنار هم داشته باشد. خداوند، صفات جمال )رحمت( و جال )غضب و سخط( را در 

کیفیـت پـاداش  - برخـاف ادعـای تجـرد قیامـت بـر اسـاس صریـح آیـات قـرآن، 

نیکـوکاران و عـذاب سـتمگاران مـادی تبییـن شـده اسـت و در آخـرت، زمـان، مـکان، 

کمیّـت و مقـدار وجـود دارد.
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مقدمه.  

اسـت.  امتحـان  سـنت  دارد،  جریـان  خلقـت  در  کـه  الهـی  سـنت های  از  یکـی 

ـا وَ هُـمْ لا یفْتَنُـون < )العنکبـوت، 	( یعنـی:  نْ یقُولُـوا آمَنَّ
َ
نْ یتْرَکـوا أ

َ
ـاسُ أ حَسِـبَ النَّ

َ
>أ

گفتنـد ایمـان آوردیـم رهـا می شـوند و مـورد آزمایـش قـرار  کـه تـا  آیـا مـردم پنداشـتند 

نمی گیرنـد؟ 

کسـانی در ادعـای  کـه چـه  قـرار اسـت بـر اسـاس ایـن آزمون هـا، مشـخص شـود 

خـود ثابت قـدم و چـه کسـانی مدعیـان دروغیـن هسـتند. خداونـد متعـال در ادامـه ی 

ذیـنَ صَدَقُـوا وَ لَیعْلَمَـنَّ 
َ
ذیـنَ مِـنْ قَبْلِهِـمْ فَلَیعْلَمَـنَّ الُله الّ

َ
ـا الّ آیـه می فرمایـد: >وَ لَقَـدْ فَتَنَّ

کـه پیـش از اینـان بودنـد  کسـانی را  الْکاذِبیـن < )العنکبـوت، 	( یعنـی: و بـه یقیـن 

گفته انـد معلـوم دارد و دروغگویـان را نیـز معلـوم  کـه راسـت  آزمودیـم تـا خـدا آنـان را 

دارد.

که درجه ی ایمان انسـان ها را مشـخص می کنند و  این ابتا و آزمایش ها هسـتند 

کافـر را از یکدیگـر متمایـز می سـازد. آزمون هـای الهـی در لحظه لحظه زندگی  مؤمـن و 

گاهـی بـا نعمـت خویـش،  گونـی دارد؛ مثـاً خداونـد 	-  گونا مـا جریـان دارد و انـواع 

زْوَاجًـا مِنْهُـمْ زَهْـرَةَ الْحَیَـاةِ 
َ
عْنَـا بِـهِ أ نَّ عَیْنَیْـکَ إِلَـی مَـا مَتَّ

َ
انسـان را می آزمایـد: >وَ لا تَمُـدّ

نْیَـا لِنَفْتِنَهُـمْ فِیـه< )طـه، 			( یعنـی: و هرگـز چشـمان خـود را بـه مواهـب مـادّی، 
ُ

الدّ
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گروه هایـی از آنـان داده ایم، مـدوز؛ اینها گل های _ناپایدار_ زندگی دنیا اسـت؛  کـه بـه 

تـا آنـان را در آن بیازماییـم؛ و روزی پـروردگارت بهتـر و ماندگارتـر اسـت.

ـا قَالَ  لْنَـاهُ نِعْمَـةً مِنَّ گاهـی بـا نقمـت: >فَـإِذَا مَـسَّ النْسَـانَ ضُـرّ دَعَانَـا ثُـمَّ إِذَا خَوَّ  -	

کْثَرَهُـمْ لا یَعْلَمُـون< )الزمـر، 		( یعنـی: 
َ
وتِیتُـهُ عَلَـی عِلْـمٍ بَـلْ هِـیَ فِتْنَـةٌ وَلَکِـنَّ أ

ُ
مَـا أ إِنَّ

سـپس  می خوانـد؛  مشـکلش_  حـلّ  _بـرای  را  مـا  رسـد،  زیانـی  را  انسـان  هنگامی کـه 

هنگامی کـه از جانـب خـود بـه او نعمتی دهیم، می گوید: این نعمت به خاطر کاردانی 

خودم به من داده شـده؛ _چنین نیسـت_ بلکه این وسـیله ی آزمایش _آن ها_ اسـت، 

هرچنـد بیشترشـان نمی داننـد.

یکمْ 
َ
ذی خَلَقَ الْمَـوْتَ وَ الْحَیاةَ لِیبْلُوَکمْ أ

َ
گاهـی بـا پدیـده ی مـرگ و زندگی: >الّ  -	

کـه مـرگ و حیـات را  کـس  حْسَـنُ عَمَـاً وَ هُـوَ الْعَزیـزُ الْغَفُـورُ< )الملـک، 	( یعنـی: آن 
َ
أ

کـه کدام یـک از شـما بهتـر عمل می کنیـد، و او توانـا و آمرزنده  آفریـد تـا شـما را بیازمایـد 

است.

هانَنِ< 
َ
ی أ ـا إِذا مَـا ابْتَاهُ فَقَدَرَ عَلَیهِ رِزْقَهُ فَیقُولُ رَبِّ مَّ

َ
	- گاهـی بـا قبـض روزی: >وَ أ

)الفجـر، 		( یعنـی: و امّـا هنگامی کـه بـرای امتحـان، روزیـش را بـر او تنـگ می گیـرد 

مأیـوس می شـود و می گویـد: پـروردگارم مـرا خـوار کرده اسـت!

کـمْ بِشَـی ءٍ مِـنَ الْخَـوْفِ وَ  گرسـنگی و …: >وَ لَنَبْلُوَنَّ 	- و یـا مـواردی نظیـر تـرس و 

ابِریـنَ< )البقـره، 			(  ـرِ الصَّ مَـراتِ وَ بَشِّ
َ
نْفُـسِ وَ الثّ

َ ْ
مْـوالِ وَ ال

َ ْ
عِ وَ نَقْـصٍ مِـنَ ال الْجُـو

کاهـش در  گرسـنگی و  بـا امـوری هم چـون تـرس،  را  بـه یقیـن همـه ی شـما  یعنـی: 

مال هـا و جان هـا و میوه هـا آزمایـش می کنیـم؛ و بشـارت ده بـه صابـران.

امـا بـا بررسـی بیشـتر آیـات و روایـات بـه آزمونـی خـاص بـرای مؤمنـان هـر عصـر 
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کم تـر از آن در آثـار مفسـران  گـر چـه دارای اهمیـت فراوانـی اسـت امـا  کـه ا می رسـیم 

کـه جامعـه ی  و محدثـان سـخن بـه میـان آمـده اسـت و آن عبـارت اسـت از آزمونـی 

دارد.  اهل بیـت؟عهم؟  اسـرار  در حفـظ  ایمانـی 

آزمون های خاص برای مؤمن.  

کـه خداونـد همـه ی مخلوقـات خـود را بـا عنوان هـای  در بیـان مسـأله اشـاره شـد 

گفتیـم آزمـون مؤمنـان، خـاص اسـت از چـه روسـت؟ مختلـف می آزمایـد، امـا اینکـه 

کـه بـر اسـاس آموزه هـای وحیانـی، آنچـه اشـاره شـد و سـایر  در ابتـدا بایـد دانسـت 

کـه از آن به »بای  بایـا جنبـه ی عمومیّـت دارد. در مؤمـن شـاهد نوعی از با هسـتیم 

آزمونـی« یـاد می کنیـم. امـام علـی؟ع؟ می فرمایـد: »إنَّ البَـاءَ للظالـمِ اَدَبٌ وَ للمؤمـنِ 

نـوری، 	0		 ق، ج 	، ص  کرامَـة« )محـدث  للأولیـاءِ  وَ  دَرَجـةٌ  لانبیـاءِ  وَ  اِمتِحـانٌ 

کـردن اسـت و برای  کـه بـا بـرای سـتمگران عقوبـت و ادب  			( یعنـی: بـه درسـتی 

کرامـت  مؤمنـان، آزمـون و بـرای انبیـاء درجـه و بـرای دوسـتان و مقربـان خداونـد، 

است.

گاهـی بسـته بـه ظرفیـت مخاطـب، اهل بیـت؟عهم؟ اصابـت با را فقط بـرای مؤمن 

یبْتَلَـی الْمُؤْمِنُ 
َ
ترسـیم می کننـد: ابن بکیـر می گویـد از حضـرت صـادق؟ع؟ پرسـیدم: »أ

 عَلَی الْمُؤْمِنِ« )حمیری، 
َّ

ءُ إِلا
َ

کتِبَ الْبَـا شْـبَاهِ هَـذَا؟ قَـالَ: »وَ هَلْ 
َ
بِالْجُـذَامِ وَ الْبَـرَصِ وَ أ

				 ق، ص 			( یعنـی: آیـا مؤمـن بـه جـذام و پیسـی و مثـل آن مبتـا می شـود؟ 

امـام؟ع؟ فرمـود: آیـا بـا بـرای کسـی غیـر از مؤمـن نوشـته شـده اسـت؟ در جایـی دیگر 

کَمـا یـذودُ اَحَدَکَـم الغَریـبَ  حضـرت می فرمایـد: »اِنَّ الَله یـذودُ المُومِـنَ عَمّـا یشـتَهیهِ 

عَـن اِبِلـه لَیـسَ مِن هـا« )ابن همـام، 	0		 ق، ص 		( یعنـی: به راسـتی که خداوند، 
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کـه یکـی از شـما  مؤمـن را از آنچـه میـل دارد و می خواهـد، بـاز مـی دارد، همان طـور 

کـه بـرای او نیسـت، منـع می کنیـد. هم چنیـن از رسـول خـدا؟ص؟  بیگانـه را از شـتری 

کَما تَغـذی الوالِدةُ و لدَ ها  کـه فرمـود: »انَّ الَله لَیغـذِی عَبـدَه المُومنَ بِالبَاءِ  نقـل اسـت 

بَـنِ« )دیلمـی، 	0		 ق، ص 			( یعنـی: خداونـد، بنـده ی مؤمـن خود را با با و 
َ
باللّ

کـه مـادر، فرزنـد خـود را بـا شـیر. گرفتـاری تغذیـه می کنـد، هم چنـان 

کـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ فرمـود: »إِنَّ  ابوبصیـر نیـز از امـام صـادق؟ع؟ نقـل می کنـد 

ـیل اِلـی قَـرارِ الـوادِی« )عـده ای از علمـا، 				 ش،  عُ اِلـی شـیعَتِنا مِـن السَّ البَـاءَ اَسـرَ

ص 	0	( یعنی: همانا با به سـوی شـیعیان ما، با سـرعت تر از سـیل به زمین پسـت، 

نزدیـک می شـود.

اهل بیت؟عهم؟ موجب آزمون بندگان .  

اهل بیـت؟عهم؟«  »نعمـت  آزمایـشِ  سرنوشت سـاز،  و  مهـم  آزمون هـای  از  یکـی 

اسـت. ابوحمـزه می گویـد، همـراه بـا عـده ای نـزد امـام صـادق؟ع؟ بودیـم و حضـرت 

ندیـده  از نظـر طعـم و خوشـبویی  کنـون، چنـان غذایـی  تا آوردنـد.  دسـتور داد غـذا 

بـودم؛ خوردیـم تـا سـیر شـدیم. بعـد برایمـان خرمـا آوردنـد؛ از صفـا و زیبایـی خرمـا، 

عِیـم <  کردیـم. مـردی ایـن آیـه را خوانـد: >لَتُسْـئَلُنَّ یوْمَئِـذٍ عَـنِ النَّ بـه یکدیگـر نـگاه 

کـه از نعمـت پرسـیده خواهیـد شـد؛ و  )التکاثـر، 	( یعنـی: سـپس در همـان روز اسـت 

کـه نـزد فرزند رسـول خدا؟ص؟ به آن متنعم شـدیم، همـان نعمتی  گفـت، ایـن نعمتـی 

گرفـت. امـام؟ع؟ فرمـود:  کـه فـردای قیامـت از آن مـورد سـؤال قـرار خواهیـم  اسـت 

نْعَمَ 
َ
هُ أ لَکمْ عَنْـهُ وَ لَکنَّ

َ
غَکمُوهُ ثُمَّ یسْـأ نْ یطْعِمَکـمْ طَعَاماً فَیسَـوِّ

َ
 مِـنْ أ

ُ
جَـلّ

َ
کـرَمُ وَ أ

َ
»الُله أ

ـدٍ؟ص؟«  )برقـی، 				 ق، ج 	، ص 00	( یعنـی: خداونـد  ـدٍ وَ آلِ مُحَمَّ عَلَیکـمْ بِمُحَمَّ
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گـردد،  گوارایتـان  کـه نعمتـی بـه شـما عنایـت نمایـد و  کریم تـر از آن اسـت  بزرگ تـر و 

کـه بـه شـما عنایـت شـده اسـت_و در  آن گاه از شـما بازخواسـت نمایـد؛ ولـی آن نعمتـی 

مـورد آن از شـما سـؤال می شـوید_ نعمـت محمـد و آل محمـد؟ص؟ اسـت.

در حدیثـی از امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در الحتجـاج بـا مـردی زندیـق، رسـول خـدا؟ص؟ 

کـه در قیامـت در مـورد آنهـا،  و اهل بیـت؟عهم؟ ایشـان را همـان نعمتـی معرفـی می کنـد 

نَّ الَله تَبَارَک وَ 
َ
لُ الْعِبَـادَ عَنْـهُ لِ

َ
ـذِی یسْـأ

َ
عِیـمُ الّ مـورد پرسـش قـرار می گیریـم: »وَ هُـمُ النَّ

ءِ الْحُجَـجُ قَالَ 
َ

ـائِلُ مَنْ هَـؤُلا وْلِیائِهِـمْ قَـالَ السَّ
َ
بَعَهُـمْ مِـنْ أ نْعَـمَ بِهِـمْ عَلَـی مَـنِ اتَّ

َ
تَعَالَـی أ

ذِیـنَ قَرَنَهُـمُ الُله بِنَفْسِـهِ وَ رَسُـولِهِ 
َ
صْفِیـاءِ الِله الّ

َ
ـهُ مِـنْ أ

َ
 مَحَلّ

َ
هُـمْ رَسُـولُ الِله وَ مَـنْ حَـلّ

ـذِی فَـرَضَ عَلَیهِـمْ مِنْهَـا لِنَفْسِـه « )طبرسـی، 
َ
وَ فَـرَضَ عَلَـی الْعِبَـادِ مِـنْ طَاعَتِهِـمْ مِثْـلَ الّ

کـه بنـدگان دربـاره ی  	0		 ق، ج 	، ص 			( یعنـی: ایشـان همـان نعمتـی هسـتند 

کـه خداونـد تبـارک و تعالـی بـا ایشـان بـر دوستانشـان  آن بازخواسـت می شـوند؛ چرا

چـه  حجّت هـا  آن  پرسـید:  مـرد  آن  بخشـید.  نعمـت  بودنـد،  ایشـان  راه  پیـروی  کـه 

کسـانی هسـتند؟ فرمود: ایشـان، رسـول خدا؟ص؟ و جانشـینان او از برگزیدگان خداوند 

کـه  کـه خداونـد آنـان را بـا خـود و رسـولش پیونـد داد و هم چنـان  کسـانی  هسـتند. 

کـرد، فرمانبـری از ایشـان را نیـز بـر آنـان  فرمان بـرداری از خـود را بـر بنـدگان واجـب 

واجـب سـاخت.

در منابـع دیگـر نیـز بـه همیـن مفهـوم اشـاره شـده اسـت، مثـاً: امـام باقـر؟ع؟ در 

الْمُبْتَلَـی  الْبَـابُ  »هُـمُ  می فرماینـد:  می کننـد،  معرفـی  را  اهل بیـت؟عهم؟  کـه  حدیثـی 

بَـاهُ هَـوَی« )کوفـی، 0			 ق، ص 			( . یعنـی:-
َ
تَـاهُ نَجَـا وَ مَـنْ أ

َ
بِـه، مَـنْ ]وَ مَـنْ [ أ

کـه از آن آمـد، نجـات یافت و آنکه  اهل بیـت؟عهم؟- آن درگاه امتحـان هسـتند؛ کسـی 

دوری ورزیـد، نابـود شـد.
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کبیـره خطـاب بـه  مشـابه همیـن عبـارت را امـام هـادی؟ع؟ در زیـارت جامعـه ی 

ـاس« )ابن بابویـه، 				 ق ، ج 	،  اهل بیـت؟عهم؟ می فرماینـد: »الْبَـابُ الْمُبْتَلَـی بِـهِ النَّ

ص 			(.

در طـول تاریـخ، بـه شـکل های متفاوتـی مـردم بواسـطه ی نعمـت اهل بیـت؟عهم؟ 

سـبب  بـه  امتحـان  آزمون هـا،  ایـن  دشـوارترین  از  گرفته انـد.  قـرار  آزمـون  مـورد 

امیرالمومنین؟ع؟ است. 

لُونَکَ عَـنْ 
َ
ـیعَهْ یَسْـأ کَ إِنَّ الشِّ ابوحمـزه ی ثمالـی می گویـد: »قُلْـتُ لَـهُ جُعِلْـتُ فِـدَا

خْبَرْتُهُمْ 
َ
بَـإِ الْعَظِیـمِ قَـالَ ذَلِـکَ إِلَـیَ إِنْ شِـئْتُ أ یَـهْ عَـمَّ یَتَسـاءَلُونَ عَـنِ النَّ

ْ
تَفْسِـیرِ هَـذِهِ ال

خْبِـرُکَ بِتَفْسِـیرِهَا قُلْـتُ عَـمَّ یَتَسـاءَلُونَ قَـالَ 
ُ
ـی أ خْبِرْهُـمْ ثُـمَّ قَـالَ لَکِنِّ

ُ
وَ إِنْ شِـئْتُ لَـمْ أ

؟عز؟ آیَـهْ هِـیَ  ِ
مِیـرُ الْمُؤْمِنِیـنَ؟ع؟ یَقُـولُ مَـا لِلهَّ

َ
کَانَ أ مِیـرِ الْمُؤْمِنِیـنَ؟ع؟ 

َ
فَقَـالَ هِـیَ فِـی أ

کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 	0	(  ـی« )شـیخ  مِنِّ عْظَـمُ 
َ
أ نَبَـإٍ  مِـنْ   ِ

لِلهَّ  
َ

لا وَ  ـی  مِنِّ کْبَـرُ 
َ
أ

کـردم: »فدایـت شـوم! شـیعه از شـما تفسـیر ایـن آیـه  یعنـی: بـه امـام باقـر؟ع؟ عـرض 

گـر  بَـإِ الْعَظِیـمِ< فرمـود: اختیـار بـا مـن اسـت، ا را می پرسـند: >عَـمَّ یَتَسـاءَلُونَ عَـنِ النَّ

گـر خواهـم نمی گویـم، سـپس فرمـود: ولـی مـن تفسـیرش  خواهـم بـه آنهـا می گویـم و ا

کـردم: از چـه از یک دیگـر می پرسـند؟ فرمـود: ایـن آیـه  را بـرای تـو می گویـم. عـرض 

دربـاره ی امیرالمؤمنیـن؟ع؟ اسـت، آن حضـرت؟ع؟ می فرمود: خـدا را آیه ای بزرگ تر 

از مـن نیسـت، خـدا را خبـری بزرگ تـر از مـن نیسـت.

از ابوحمـزه در نقـل دیگـری آمـده اسـت: از امـام باقـر؟ع؟ دربـاره ی تفسـیر >عَـمَّ 

کـردم؛ ایشـان فرمـود: »کانَ عَلِـی  بَـإِ الْعَظِیـمِ< )نبـأ، 	-	( سـؤال  یَتَسـاءَلُونَ؛ عَـنِ النَّ

ـذِی اخْتَلَـفَ فِـی جَمِیـعُ 
َ
 الْعَظِیـمُ الّ

ُ
بَـأ نَـا وَ الِله النَّ

َ
صْحَابِـهِ أ

َ
بِـی طَالِـبٍ؟ع؟ یقُـولُ لِ

َ
بْـنُ أ
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ـی « )کوفی، 0			 ق،  عْظَـمُ مِنِّ
َ
ِ آیـةٌ أ

 لِلهَّ
َ

ـی وَ لا عْظَـمُ مِنِّ
َ
 أ

ٌ
ِ نَبَـأ

لْسِـنَتِهَا وَ الِله مَـا لِلهَّ
َ
مَـمِ بِأ

ُ ْ
ال

ص 			( یعنـی: علیّ بن ابی طالـب؟ع؟ بـه اصحـاب خـود می گفـت: به خدا سـوگند! 

کردنـد. بـه خـدا  کـه تمامـی امّت هـا دربـاره ی مـن اختـاف  مـن نبـاء عظیـم هسـتم 

سـوگند! خـدای سـبحان را نبأیـی عظیم تـر و بزرگ تـر از مـن نیسـت و هیـچ آیـه ای از 

مـن بزرگ تـر بـرای پـروردگار جهانیـان نیسـت.

ع اهل بیـت؟عهم؟ و امیرالمؤمنیـن؟ع؟ محـدود به  بنابرایـن زمـان آزمـون در موضـو

امـت پیامبـر خاتـم؟ص؟ نیسـت بلکـه تمـام امت هـا بـه سـبب آنهـا مـورد آزمایـش قـرار 

گرفته انـد. 

بـوده  نیـز جـاری  الهـی  بـرای پیامبـران  ابتـدای خلقـت و حتـی  از  آزمون هـا  ایـن 

حضـرت  بـه  را  الرحیـم<  الرحمـن  >بسـم الله  عبـارت  خداونـد  کـه  زمانـی  اسـت. 

خویـش،  ممالـک  تمـام  از  را  کلمـات  ایـن  بزرگـی  ایشـان  و  کـرد  عطـا  سـلیمان؟ع؟ 

بـه  کـه  اسـت  چیـزی  آن  یک هفتـم  ایـن  کـه  فرمـود  او  بـه  خداونـد  یافـت  عظیم تـر 

محمد؟ص؟ )در سـوره ی فاتحة الکتاب( عنایت شـده اسـت. حضرت سـلیمان؟ع؟ از 

خداونـد اجـازه می خواهـد تـا تمـام آن سـوره را داشـته باشـد. در پاسـخ جناب سـلیمان 

ک  دٍ، وَ إِیا عْطَیتُک، فَلَـنْ تَبْلُغَ شَـرَفَ مُحَمَّ
َ
خداونـد می فرمایـد: »یـا سُـلَیمَانُ اقْنَـعْ بِمَـا أ

خْرَجْـتُ 
َ
کمَـا أ خْرِجَـک عَـنْ مُلْـکک 

ُ
لِـهِ، فَأ

َ
ـدٍ وَ فَضْلِـهِ وَ جَا حَ عَلَـی دَرَجَـةِ مُحَمَّ نْ تَقْتَـرِ

َ
أ

 
َ

لا نْ 
َ
أ مَرْتُـهُ 

َ
أ تِـی 

َ
الّ ـجَرَةِ- 

َ
الشّ فِـی  ـدٍ  مُحَمَّ دَرَجَـةَ  حَ  اقْتَـرَ ـا  لَمَّ الْجِنَـانِ،  تِلْـک  عَـنْ  آدَمَ 

غْصَانِهَـا 
َ
کبَـرُ أ

َ
ـدٌ، وَ أ صْلُهَـا مُحَمَّ

َ
لَـهُ فَضْلُهُمَـا، وَ هِـی شَـجَرَةٌ أ نْ یکـونَ 

َ
یقْرَبَهَـا، یـرُومُ أ

تُهُ- عَلَی  مَّ
ُ
ـدٍ عَلَـی قَـدْرِ مَرَاتِبِهِـمْ، وَ قُضْبَانُهَـا شِـیعَتُهُ وَ أ غْصَانِهَـا آلُ مُحَمَّ

َ
عَلِـی، وَ سَـائِرُ أ

حَـد« )حسـن بن علی؟ع؟، 	0		 ق، ص 			 
َ
ـهُ لَیـسَ لِ حْوَالِهِـمْ، إِنَّ

َ
]قَـدْرِ[ مَرَاتِبِهِـمْ وَ أ

و مجلسـی، 	0		 ق، ج 		، ص 			( یعنـی: ای سـلیمان، بـه آنچـه داده ام قانـع 
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کـه  کـن  بـاش! تـو بـه مقـام محمّـد؟ص؟ نمی رسـی، از درخواسـت مقـام او خـودداری 

)آدم(  کـردم. چـون  ج  از بهشـت خـار را  آدم  تـو می گیـرم، چنان چـه  از  را  مقـام  ایـن 

کـه بـه او دسـتور داده بـودم نزدیـک  مقـام محمّـد؟ص؟ و علـی؟ع؟ را در مـورد درختـی 

کـرد. او مایـل بـود مقـام آن دو را داشـته باشـد. آن درختـی بـود  آن نشـود، درخواسـت 

سـایر  و  اسـت  آن علـی؟ع؟  بزرگ تریـن شـاخه ی  و  اسـت  ریشـه اش محمّـد؟ص؟  کـه 

شـاخه هایش آل محمّـد؟عهم؟ هسـتند، بـه ترتیـب مقـام و موقعیتشـان، و شـاخه های 

احوالشـان هسـتند؛  و  ترتیـب مراتـب  بـه  او  امـت  و  جـدا شـده آن درخـت، شـیعیان 

هیچ کـس دارای درجـات و مقـام محمّـد؟ص؟ نیسـت.

در ایـن حدیـث نیـز آزمـون حضـرت آدم؟ع؟ در رابطه با درخـت ممنوعه، آزمایش 

در برابـر مقامـی از مقامـات پیامبـر؟ص؟ و اهل بیـت ایشـان معرفـی می گـردد که حاصل 

آن دور شـدن از جایـگاه اولیـه ی وی بود. 

ابْتَلـی  إِذِ  >وَ  می فرمایـد:  ابرهیـم؟ع؟  حضـرت  مـورد  در  کریـم  قـرآن  در  خداونـد 

 )			 )البقـره،  إِمامـا<  ـاسِ  لِلنَّ جاعِلُـک  ـی  إِنِّ قـالَ  هُـنَّ  تَمَّ
َ
فَأ بِکلِمـاتٍ  ـهُ  رَبُّ إِبْراهیـمَ 

کلماتـی بیازمـود و وی آن همـه را بـه انجـام  یعنـی: و چـون ابراهیـم را پـروردگارش بـا 

از  تـو را پیشـوای مـردم قـرار دادم. مفضل بن عمـر،  رسـانید، خـدا بـه او فرمـود: مـن 

کـه حضرت ابراهیم؟ع؟ بـا آنها مورد  کلماتی  کـه این  امـام صـادق؟ع؟ سـؤال می کنـد 

اهَـا آدَمُ مِنْ 
َ

تِـی تَلَقّ
َ
آزمـون قـرار گرفـت چـه بودنـد. حضـرت فرمودنـد: »هِی الْکلِمَـاتُ الّ

دٍ وَ عَلِی وَ فَاطِمَةَ وَ الْحَسَـنِ وَ  لُک بِحَقِّ مُحَمَّ
َ
سْـأ

َ
ـهُ قَالَ یا رَبِّ أ نَّ

َ
ـهِ فَتـابَ عَلَیـهِ وَ هُـوَ أ رَبِّ

حِیـمُ فَقُلْـتُ لَهُ یا ابْنَ رَسُـولِ  ابُ الرَّ ـوَّ ـهُ هُـوَ التَّ  تُبْـتَ عَلَـی فَتَـابَ الُله عَلَیـهِ إِنَّ
َّ

الْحُسَـینِ إِلا

هُـنَّ إِلَـی الْقَائِـمِ؟ع؟ اثْنَـی عَشَـرَ إِمَامـاً  تَمَّ
َ
هُـنَ قَـالَ یعْنِـی فَأ تَمَّ

َ
الِله فَمَـا یعْنِـی؟عز؟ بِقَوْلِـهِ فَأ

تِسْـعَةٌ مِـنْ وُلْـدِ الْحُسَـین « )ابن بابویـه، 				 ش، ج 	، ص 	0	( یعنـی: آنهـا همـان 
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کـرد و بـر آن توبـه نمـود. او عـرض  کـه آدم؟ع؟ از پـروردگاش دریافـت  کلماتـی هسـتند 

کـرد: پـروردگارا، بـه حـق محمـد، علی، فاطمه، حسـن و حسـین؟عهم؟ از تـو می خواهم 

پـروردگار،  پذیرفـت.  را  آدم؟ع؟  توبـه  خداونـد،  سـان  بدیـن  بپذیـری.  را  توبـه ام  تـا 

بسـیار توبه پذیـر و مهربـان اسـت. مفضـل می گویـد: بـه حضرت عرض کردم: ای پسـر 

هُـنَ< چـه بـود؟ حضـرت در  تَمَّ
َ
رسـول خـدا، مقصـود خداونـد؟عز؟ از اینکـه فرمـود: >فَأ

کـه دوازده امـام می شـوند و نـه تـن  کلمـات را تـا حضـرت قائـم؟ع؟  پاسـخ فرمـود: آن 

آنـان از فرزنـدان امـام حسـین؟ع؟ هسـتند، رسـاند.

وجـود  کلمـات،  ایـن  کـه  می دهنـد  توضیـح  صـادق؟ع؟،  امـام  حدیـث،  ایـن  در 

مقـدس اهل بیـت؟عهم؟ هسـتند و ابتـاء و آزمـون حضـرت ابراهیـم؟ع؟ در رابطـه بـا 

ایشـان بـوده اسـت امـا جزئیـات ایـن آزمـون، در ایـن روایـت مشـخص نشـده اسـت. 

کـه  کـه ایـن آزمـون، مهم تریـن آزمـون حضـرت ابراهیـم؟ع؟ بـود  بایـد توجـه داشـت 

ایشـان را بعـد از مقـام نبـوت، رسـالت و خلیـل اللهـی، بـه جایـگاه امامـت رسـاند. 

در زمـان شـهادت پیامبـر؟ص؟ بـا اینکـه از واقعـه ی غدیرخـم زمـان اندکـی گذشـته 

پیامبـر؟ص؟ سـربلند  واقعـی  از جانشـین  پیـروی  آزمـون  از  کمـی  بسـیار  عـده ی  بـود، 

بیـرون آمدنـد. 

عْقَابِهِمْ 
َ
اسُ عَلَـی أ  النَّ

َ
ا قُبِـضَ ارْتَدّ بِـی؟ص؟ لَمَّ امـام صـادق؟ع؟ می فرماینـد: »إِنَّ النَّ

ـا قُبِـضَ رَسُـولُ الِله؟ص؟ جَـاءَ  ـهُ لَمَّ بُـو ذَرّ الْغِفَـارِی إِنَّ
َ
ثـاً سَـلْمَانُ وَ الْمِقْـدَادُ وَ أ

َ
 ثَا

َّ
ـاراً إِلا

َ
کفّ

حَـداً طَاعَةً بَعْدَک 
َ
 نُعْطِی أ

َ
 وَ الِله لا

َ
بِـی طَالِـبٍ؟ع؟ فَقَالُـوا: لا

َ
 إِلَـی عَلِـی بْـنِ أ

ً
رْبَعُـونَ رَجُـا

َ
أ

ا سَـمِعْنَا مِنْ رَسُـولِ الِله؟ص؟ فِیک یوْمَ غَدِیرِ ]خُمٍ [ قَالَ وَ تَفْعَلُونَ  بَداً قَالَ وَ لِمَ قَالُوا إِنَّ
َ
أ

ـارُ  ثَـةُ قَـالَ وَ جَـاءَهُ عَمَّ
َ

ا
َ
ءِ الثّ

َ
 هَـؤُلا

َّ
تَـاهُ إِلا

َ
قِیـنَ قَـالَ فَمَـا أ تُونِـی غَـداً مُحَلِّ

ْ
قَالُـوا نَعَـمْ قَـالَ فَأ
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نْ تَسْـتَیقِظَ مِنْ نَوْمَةِ 
َ
هْـرِ فَضَـرَبَ یـدَهُ عَلَی صَدْرِهِ ثُمَّ قَـالَ لَهُ مَا لَک أ

ُ
بْـنُ یـا سِـرٍ بَعْـدَ الظّ

سِ فَکیفَ تُطِیعُونِّی 
ْ
أ نْتُمْ لَمْ تُطِیعُونِی فِی حَلْقِ الرَّ

َ
 حَاجَةَ لِی فِیکـمْ أ

َ
الْغَفْلَـةِ ارْجِعُـوا فَـا

 حَاجَـةَ لِـی فِیکـم « )شـیخ مفیـد، 				 ق ، ص 
َ

فِـی قِتَـالِ جِبَـالِ الْحَدِیـدِ ارْجِعُـوا فَـا

کـه رسـول خـدا؟ص؟ قبـض روح شـد مـردم بـه شـیوه ی پیشـینیان  	( یعنـی: زمانـی 

کافـر شـدند، جـز سـه نفـر از آنـان: سـلمان و مقـداد و ابـوذر غفـاری.  خـود بازگشـتند و 

وقتـی رسـول خـدا؟ص؟ به شـهادت رسـید، چهـل نفر نـزد علی بن ابی طالـب؟ع؟ آمدند 

کـرد. علـی؟ع؟  گفتنـد: نـه، بـه خـدا سـوگند جـز شـما بـا هیچ کـس بیعـت نخواهیـم  و 

را  گفتنـد: مـا در روز غدیرخـم و صیّـت رسـول خـدا؟ص؟ در مـورد شـما  فرمـود: چـرا؟ 

گفتنـد: بلـه. فرمـود: فـردا بـا  شـنیدیم. حضـرت؟ع؟ فرمـود: و بـه آن عمـل می کنیـد؟ 

سـرهای تراشـیده نـزد مـن بیاییـد. ولـی تنهـا همیـن سـه نفـر آمدنـد، و عماربن یاسـر 

نیـز بعـد از ظهـر آمـد؛ حضـرت، دسـت خـود را بـر سـینه اش زد و سـپس به او فرمـود: آیا 

کـه از خـواب غفلـت بیـدار شـوی؟ بر گردیـد، من نیازی به شـما  هنـوز وقتـش نرسـیده 

ندارم، شـما در تراشـیدن سـرهای تان هم از من اطاعت نکردید، چگونه می خواهید 

کنیـد؟ بازگردیـد، مـن نیازی به شـما ندارم. در جنـگ بـا مـردان آهنیـن از مـن پیـروی 

کـرم؟ص؟ در جریان غدیرخم، برای جانشـینی  کـه پیامبر ا ایـن همـه در حالـی بـود 

گرفتـه بـود. بعـد از امیرالمؤمنیـن؟ع؟ و در دوره ی امامـت  امیرالمؤمنیـن؟ع؟، بیعـت 

کـه مدعـی تشـیع  امـام مجتبـی؟ع؟ نیـز ایـن آزمـون جریـان داشـت تـا اینکـه عـده ای 

کردنـد.  کـه ایشـان را بـه قتـل برسـانند و امـوال امـام را غـارت  بودنـد، نزدیـک بـود 

کـه وادار بـه صلـح بـا معاویـه شـد )طبرسـی، 	0		 ق،  امـام؟ع؟ آن چنـان تنهـا مانـد 

ج 	، ص 			(. آزمـون بعـدی، در خصـوص امـام حسـین؟ع؟ بـود. بعـد از معاویـه، 

بـا  کـرد  خافـت  ادعـای  پیشـین،  خلیفـه ی  جانشـین  عنـوان  بـه  یزیـد،  فرزنـدش 
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کاری را  اینکـه بـر اسـاس صلح نامـه ی امـام مجتبـی؟ع؟ و معاویـه، اجـازه ی چنیـن 

نداشـت )اربلـی، 				 ق، ج 	، ص 0		(. امـام حسـین؟ع؟ بـا یزیـد، بیعـت نکـرد و 

کوفـه  کـرد و در روز هشـتم ذی حجـه، مکـه را بـه سـمت  از مدینـه بـه مکـه مهاجـرت 

کربـا، سـپاه  کوفـه، در سـرزمین  کـرد )همـان، ج 	، ص 		(. قبـل از ورود بـه  تـرک 

گرفـت و مانع از ورود  کاروان حضـرت را  یزیـد بـا فرماندهـی حرّ بن یزیدریاحـی، جلـوی 

کربـا  کوفـه شـد )ابومخنف کوفـی، 				 ق، ص 			( و واقعـه ی خونیـن  ایشـان بـه 

کـه تعـداد آنهـا بـه صـد نفـر نمی رسـید،  گرفـت. عـده ی محـدودی از شـیعیان  شـکل 

در همراهـی امـام حسـین؟ع؟ ثابت قـدم باقـی ماندنـد و سـایر افـراد در ایـن آزمـون، 

گذاشـتند )اربلـی، 				 ق، ج 	، ص 		( و ایـن  مـردود شـده و امـام خویـش را تنهـا 

تنهـا گذاشـتن حجـت خـدا تبدیـل بـه آزمـون امـت در همـه ی عصرهـا تـا به امروز شـد 

کـه امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در معرفـی امـام عصـر؟ع؟ می فرمایـد: »صَاحِـبُ هَـذَا  تـا جایـی 

رِیـدُ الْفَرِیـدُ الْوَحِیـد« )ابن بابویـه، 				 ق، ج 	، ص 	0	(. ـرِیدُ الطَّ
َ

مْـرِ الشّ
َ ْ
ال

آزمون حفاظت از اسرار اهل بیت؟عهم؟.  

پـس از اینکـه از آزمـون پذیـرش ولایـت اهل بیـت؟عهم؟ سـربلند بیـرون آمدیـم، در 

تعامـل بـا اهل بیـت؟عهم؟ نیـز بـا آزمون هایـی روبـرو هسـتیم و هم چنـان اهل بیت؟عهم؟ 

که یکی از آنها، امتحان حفاظت از اسـرار اهل بیت؟عهم؟  بابی برای آزمون ما هسـتند 

است.

کاربردهـای مختلفـی اسـتفاده شـده اسـت	 امـا آنچـه  واژه ی امـر در روایـات، در 

این  جمله  از  است.  گرفته  قرار  استفاده  مورد  روایات،  و  قرآن  در  اي  گسترده  و  متفاوت  معاني  با  امر،  واژه ی   .	

) ادامه( کاربردها عبارتند از: 
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احادیـث  و  معـارف  اسـت،  گرفتـه  قـرار  اسـتفاده  مـورد  واژه  ایـن  از  مقالـه  ایـن  در 

اسـت. اهل بیـت؟عهم؟ 

تصدیـق  و  شـناخت  بـه  فقـط  ایشـان،  امـر  کـه  فرموده انـد  بیـان  اهل بیـت؟عهم؟ 

و ایمـان قلبـی محـدود نمی شـود و وظایـف دیگـری را نیـز در برابـر آن داریـم. امـام 

مْرِنَـا 
َ
صـادق؟ع؟ بـه یکـی از اصحـاب خـود به نـام عبـد الاعلـی فرمونـد: »إِنَّ احْتِمَـالَ أ

امـر مـا فقـط  قَبُولَـه«  )نعمانـی، 				 ق، ص 		( یعنـی: تحمـل  وَ  مَعْرِفَتَـهُ  لَیـسَ 

معرفـت و قبـول آن نیسـت. 

هُـوَ  لَیـسَ  مْرِنَـا 
َ
أ احْتِمَـالَ  »إِنَ  می فرمایـد:  باقـر؟ع؟  امـام  دیگـری  حدیـث  در 

غَیـرِ  عَـنْ  صِیانَتَـهُ  وَ  سَـتْرَهُ  مْرِنَـا 
َ
أ احْتِمَـالِ  مِـنِ  إِنَّ  فَقَـطْ،  لَـهُ  الْقَبُـولَ  وَ  بِـهِ  صْدِیـقَ  التَّ

هْلِـهِ« )همـان، ص 		( یعنـی: تحمـل امـر مـا اهل بیـت فقـط به تصدیـق و قبول آن 
َ
أ

کـه آن را پنهـان داریـد و از آن در  محـدود نمی شـود؛ همانـا از تحمـل امـر مـا ایـن اسـت 

برابـر غیـر اهلـش محافظـت نماییـد.

حفاظـت  اهل بیـت؟عهم؟،  احادیـث  و  معـارف  بـه  نسـبت  وظایـف  ایـن  جملـه  از 

ي < اي من فعل ربي )نک: مجلسی، 	0		 ق،  مْرِ رَبِّ
َ
وحُ مِنْ أ مْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِید<، >قُلِ الرُّ

َ
) ادامه( فعل >وَ ما أ

ج 		، ص 	(.

مْرُ بَنِي إِسْرَائِیل «.
َ
مْرِنَا أ

َ
عْجَبُ مِنْ أ

َ
ع »تَعْجَبُ مِنْ ذَلِكَ یَا مُعَاوِیَةُ وَ أ موضو

مْرُ الوَاقِع «
َ
پیشامد_ جمع امور »ال

مْرِ مِنْکُمْ< )النساء، 		(.
َ ْ
ولِي ال

ُ
سُولَ وَ أ طیعُوا الرَّ

َ
طیعُوا الَله وَ أ

َ
ذینَ آمَنُوا أ

َ
هَا الّ یُّ

َ
کاری >یا أ فرمان و طلب انجام 

مْرِنا< )آل عمران، 			(.
َ
نَا اغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ إِسْرافَنا فِي أ خطایا >رَبَّ

مْرُ الِله< )النحل، 	(.
َ
تی أ

َ
قیامت >أ

ور< )هود، 0	(. نُّ مْرُنا وَ فارَ التَّ
َ
ی إِذا جاءَ أ عذاب الهی >حَتَّ

 مَا قَضَیْت«)علی بن الحسین؟ع؟، 				 ش، ص 0	(.
َّ

مْرِ إِلا
َ ْ
نفع »لَیْسَ لَنَا مِنَ ال
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کـه اهلیـت دریافـت آنهـا را دارا نیسـتند.  کسـانی اسـت  از آنهـا در برابـر  و نگـه داری 

کـه خـدا شـرافت  هم چنیـن فرموده انـد ایـن امـر بایسـتی شـرافت داده شـود، آن طـور 

ـلُ إِنَّ 
َ

کـرده اسـت »یَـا مُفَضّ کـه خـدا بـه آن امـر  داده اسـت و حـق آن ادا شـود آن طـور 

فَهُ  کَمَـا شَـرَّ فَهُ  کَمَـا صَانَـهُ الُله وَ یُشَـرِّ ـی یَصُونَـهُ   وَ الِله حَتَّ
َ

مْـرَ لَیْـسَ بِالْقَـوْلِ فَقَـطْ لا
َ ْ
هَـذَا ال

مَـرَ الله « )همـان، ص 		(.
َ
کَمَـا أ ـهُ 

َ
يَ حَقّ الُله وَ یُـؤَدِّ

نزدیـکان  از  برخـی  نبـوی؟ص؟  عصـر  در  کـه  اسـت  مـواردی  ثبـت  شـاهد  تاریـخ، 

که در برخی موضوعات  خاندان وحی به حفظ اسرار و رازداری نپرداخته اند تا جایی 

جبرئیل نازل شـد و با خبر رسـاندن به پیامبر؟ص؟ توسـط امیرمؤمنان؟ع؟ نشـر اسـرار 

هَـا  یُّ
َ
أ >یـا  ذیـل  حاطب بن أبی بلتعـه،  دربـاره ی  قمـی؟رح؟  آنچـه  نظیـر  شـد.  مدیریـت 

ةِ< )الممتحنـة، 
َ

وْلِیـاءَ تُلْقُـونَ إِلَیْهِـمْ بِالْمَـوَدّ
َ
کُـمْ أ ی وَ عَدُوَّ خِـذُوا عَـدُوِّ ذِیـنَ آمَنُـوا لا تَتَّ

َ
الّ

یَـهْ عَـامّ وَ مَعْنَـاهُ خَـاصّ وَ 
ْ

لَفْـظُ ال بِی بَلْتَعَـهْ وَ 
َ
	( آورده اسـت: »نَزَلَـتْ فِـی حَاطِبِ بْنِ أ

کَانَ  سْـلَمَ وَ هَاجَـرَ إِلَـی الْمَدِینَـهْ وَ 
َ
کَانَ قَدْ أ بِی بَلْتَعَـهْ 

َ
نَّ حَاطِـبَ بْنَ أ

َ
کَانَ سَـبَبُ ذَلِـکَ أ

نْ یَغْزُوَهُـمْ رَسُـولُ الِله؟ص؟ فَصَـارُوا إِلَـی 
َ
کَانَـتْ قُرَیْـشٌ یَخَـافُ تَخَـافُ أ ـهْ وَ 

َ
عِیَالُـهُ بِمَکّ

ـدٍ؟ص؟ هَـلْ  لُوهُ عَـنْ خَبَـرِ مُحَمَّ
َ
یَسْـأ إِلَـی حَاطِـبٍ  یَکْتُبُـوا  نْ 

َ
أ لُوهُمْ 

َ
وَ سَـأ عِیَـالِ حَاطِـبٍ 

نَّ 
َ
لُونَهُ عَـنْ ذَلِـکَ فَکَتَـبَ إِلَیْهِـمْ حَاطِـبٌ أ

َ
ـهْ فَکَتَبُـوا إِلَـی حَاطِـبٍ یَسْـأ

َ
نْ یَغْـزُوَ مَکّ

َ
یُرِیـدُ أ

هْ فَوَضَعَتْـهُ فِی قُرُونِهَا  ی صَفِیَّ هْ تُسَـمَّ
َ
رَسُـولَ الِله؟ص؟ یُرِیـدُ ذَلِـکَ وَ دَفَـعَ الْکِتَـابَ إِلَی امْرَأ

الِله؟ص؟  رَسُـولُ  فَبَعَـثَ  بِذَلِـکَ  خْبَـرَهُ 
َ
فَأ الِله؟ص؟  رَسُـولِ  عَلَـی  جَبْرَئِیـلُ  فَنَـزَلَ  تْ  مَـرَّ وَ 

یْنَ 
َ
مِیرُ الْمُؤْمِنِینَ؟ع؟ أ

َ
امِ فِـی طَلَبِهَـا فَلَحِقَاهَـا فَقَـالَ أ بَیْرَ بْنَ الْعَـوَّ مِیرَالْمُؤْمِنِیـنَ؟ع؟ وَ الزُّ

َ
أ

بَیْرُ مَـا نَرَی مَعَهَا  شَـاهَا فَلَمْ یَجِدَا مَعَهَا شَـیْئاً فَقَالَ الزُّ الْکِتَـابُ فَقَالَـتْ مَـا مَعِـی شَـیْءٌ فَفَتَّ

کَذَبَ رَسُـولُ الِله؟ص؟   
َ

کَذَبَنَا رَسُـولُ الِله؟ص؟ وَ لا مِیرُ الْمُؤْمِنِینَ؟ع؟ وَ الِله مَا 
َ
شَـیْئاً فَقَالَ أ

ورِدَنَّ 
ُ َ
وْ ل

َ
 ثَنَاؤُهُ وَ الِله لَتُظْهِـرَنَّ الْکِتَابَ أ

َ
کَـذَبَ جَبْرَئِیـلُ عَلَـی الِله جَلّ  

َ
عَلَـی جَبْرَئِیـلَ وَ لا
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خْرَجَـتِ الْکِتَـابَ مِـنْ قُرُونِهَـا 
َ
خْرِجَـهُ فَأ

ُ
ـی أ یَـا حَتَّ سَـکِ إِلَـی رَسُـولِ الِله؟ص؟ فَقَالَـتْ تَنَحَّ

ْ
رَأ

یَـا  الِله؟ص؟  رَسُـولُ  فَقَـالَ  الِله؟ص؟  رَسُـولِ  إِلَـی  بِـهِ  جَـاءَ  وَ  مِیرُ الْمُؤْمِنِیـنَ؟ع؟ 
َ
أ خَـذَهُ 

َ
فَأ

لْـتُ 
َ

 بَدّ
َ

ـرْتُ وَ لا  غَیَّ
َ

حَاطِـبُ مَـا هَـذَا فَقَـالَ حَاطِـبٌ وَ الِله یَـا رَسُـولَ الِله؟ص؟ مَـا نَافَقْـتُ وَ لا

کَتَبُـوا  هْلِـی وَ عِیَالِـی 
َ
ـکَ رَسُـولُ الِله؟ص؟ حَقّـاً وَ لَکِـنْ أ نَّ

َ
 الُله وَ أ

َّ
 إِلَـهَ إِلا

َ
نْ لا

َ
شْـهَدُ أ

َ
ـی أ وَ إِنِّ

نْزَلَ 
َ
جَازِیَ قُرَیْشـاً بِحُسْـنِ مُعَاشَـرَتِهِمْ فَأ

ُ
نْ أ

َ
حْبَبْتُ أ

َ
إِلَـیَّ بِحُسْـنِ صَنِیـعِ قُرَیْـشٍ إِلَیْهِمْ فَأ

کُـمْ  ی وَ عَدُوَّ خِـذُوا عَـدُوِّ ذِیـنَ آمَنُـوا لا تَتَّ
َ
هَـا الّ یُّ

َ
 ثَنَـاؤُهُ عَلَـی رَسُـولِ الِله؟ص؟ >یـا أ

َ
الُله جَـلّ

یَـوْمَ  وْلادُکُـمْ 
َ
أ وَ لا  رْحامُکُـمْ 

َ
أ تَنْفَعَکُـمْ  >لَـنْ  قَوْلِـهِ  إِلَـی  ةِ< 

َ
بِالْمَـوَدّ إِلَیْهِـمْ  تُلْقُـونَ  وْلِیـاءَ 

َ
أ

الْقِیامَـةِ یَفْصِـلُ بَیْنَکُـمْ وَ الُله بِمـا تَعْمَلُـونَ بَصِیـرٌ< )قمـی، 	0		 ق، ج 	، ص 			(. 

وْلِیـاءَ تُلْقُـونَ إِلَیْهِـمْ 
َ
کُـمْ أ ی وَ عَدُوَّ خِـذُوا عَـدُوِّ ذِیـنَ آمَنُـوا لا تَتَّ

َ
هَـا الّ یُّ

َ
یعنـی: آیـه ی >یـا أ

ةِ< دربـاره ی حاطب بن ابی بلتعـه فـرود آمـده، لفـظ آیـه، عمـوم دارد و مقصـود 
َ

بِالمَـوَدّ

از آن خاص اسـت و سـبب اش اینکه حاطب مسـلمان شـده بود و به مدینه مهاجرت 

کـرد و خانـواده ی او در مکّـه بودنـد و قریـش ترسـان بودنـد از اینکـه پیامبـر؟ص؟ بـه 

از  بـا نامـه ای  کـه  آنهـا خواسـتند  از  نـزد خانـدان حاطـب رفتنـد و  بـرد و  آنهـا یـورش 

کـه؛  کـه آیـا محمّـد؟ص؟ قصـد یـورش بـه مکّـه دارد؟ و او نوشـت  حاطـب جویـا شـوند 

گیسـوان خـود نهـاد و  آری! و نامـه را بـه زنـی بـه نـام صفیّـه داد و وی آن را در میـان 

گذشـت و جبرئیـل بـه رسـول خـدا؟ص؟ خبـر داد و آن حضـرت؟ص؟، امیرمؤمنـان؟ع؟ 

کجـا اسـت؟ و  گفـت: نامـه  و زبیـر را به دنبـال آن زن فرسـتاد و بـه او رسـیدند، بـه او 

پاسـخ داد چیـزی همـراه مـن نیسـت و او را وارسـی کردنـد و چیـزی نیافتنـد زبیر به آن 

کـه رسـول خـدا؟ص؟ بـه مـا  گفـت: بـا او چیـزی نیافتیـم. فرمـود: بـه خـدا  حضـرت؟ع؟ 

دروغ نگفته اسـت و به جبرئیل هم دروغ نبسـته و جبرئیل هم به خدا دروغ نبسـته. 

گـر نـه سـر تـو را  کنـی! ا آن حضـرت؟ع؟ بـه آن زن فرمـود: بـه خـدا بایـد نامـه را پدیـدار 
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گفـت: شـما دو تـا دور شـوید تـا نامـه را بیـرون آورم؛ و  بـرای رسـول خـدا؟ص؟ می بـرم. 

گرفـت و نـزد رسـول خـدا؟ص؟  گیسـویش درآورد و آن حضـرت؟ع؟ آن را  آن را از میـان 

گفـت: بـه خدا ای  آورد و آن حضـرت؟ص؟ فرمـود: ای حاطـب! ایـن چیسـت؟ حاطـب 

کـردم و از عقیـده برگشـتم و به راسـتی شـهادت می دهـم: لا  رسـول خـدا! مـن نـه نفـاق 

الـه الا الله و اینکـه تـو یـی رسـول بـه حـق خـدا. ولـی خاندانـم بـه مـن از خوش رفتاری 

قریـش بـا آنهـا نوشـتند و خواسـتم عوضـی بـه قریـش در برابـر خوش رفتـاری آنهـا داده 

ذِیـنَ آمَنُـوا لا 
َ
هَـا الّ یُّ

َ
کـرد: >یـا أ باشـم. و خـدا؟عز؟ بـه رسـول خـدا؟ص؟ ایـن آیـه را نـازل 

کَفَـرُوا بِمـا جاءَکُـمْ مِـنَ  ةِ وَ قَـدْ 
َ

وْلِیـاءَ تُلْقُـونَ إِلَیْهِـمْ بِالمَـوَدّ
َ
کُـمْ أ ی وَ عَدُوَّ خِـذُوا عَـدُوِّ تَتَّ

کُنْتُـمْ خَرَجْتُـمْ جِهـاداً فـی  کُـمْ إِنْ  نْ تُؤْمِنُـوا بِـالِله رَبِّ
َ
کُـمْ أ ا سُـولَ وَ إِیَّ الحَـقِّ یُخْرِجُـونَ الرَّ

عْلَنْتُمْ وَ 
َ
خْفَیْتُمْ وَ مـا أ

َ
عْلَـمُ بِمـا أ

َ
نَـا أ

َ
ةِ وَ أ

َ
ونَ إِلَیْهِـمْ بِالمَـوَدّ سَـبیلی وَ ابْتِغـاءَ مَرْضاتـی تُسِـرُّ

عْـداءً وَ یَبْسُـطُوا 
َ
ـبیلِ؛ إِنْ یَثْقَفُوکُـمْ یَکُونُـوا لَکُـمْ أ  سَـواءَ السَّ

َ
مَـنْ یَفْعَلْـهُ مِنْکُـمْ فَقَـدْ ضَـلّ

لا  وَ  رْحامُکُـمْ 
َ
أ تَنْفَعَکُـمْ  لَـنْ  تَکْفُـرُونَ،  لَـوْ  وا 

ُ
وَدّ وَ  ـوءِ  بِالسُّ لْسِـنَتَهُمْ 

َ
أ وَ  یْدِیَهُـمْ 

َ
أ إِلَیْکُـمْ 

وْلادُکُـمْ یَـوْمَ الْقِیامَـةِ یَفْصِـلُ بَیْنَکُـمْ وَ الُله بِمـا تَعْمَلُـونَ بَصِیـرٌ<.
َ
أ

نیـز دیـده  امّـت، در عصـر سـایر اهل بیـت؟عهم؟  بـدِ اخاقـی در میـان  ایـن صفـت 

کـه ایشـان از نزدیـکان و خادمـان خـود خواسـته اند، اهل بیت؟عهم؟  می شـود تـا جایـی 

دوش  بـر  »سـوار  را  مـردم  اصطـاح  بـه  و  ندهنـد  قـرار  اجتماعـی  تنگنـای  در  را 

نکننـد. اهل بیـت؟عهم؟« 

بـالای  بـه  را  انگشـت  کـه  دیـدم  را  صـادق؟ع؟  امـام  می گویـد:  ابوعلی جوّانـی 

گذاشـت و بـه غامـش سـالم می فرمایـد: »یـا سَـالِمُ احْفَـظْ لِسَـانَکَ  لب هـای شـریفش 

کلینی، 	0		 ق، ج 	، ص 			( یعنی:  اسَ عَلَی رِقَابِنَا« )شـیخ   تَحْمِلِ النَّ
َ

تَسْـلَمْ وَ لا

گـردن مـا سـوار مکـن. ای سـالم! زبانـت را نگـه دار تـا سـالم بمانـی و مـردم را بـر 
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بـا لسـان و  امـام صـادق؟ع؟ هم زمـان  کـه  بنابرایـن، مسـأله آن قـدر مهـم اسـت 

کسـی که از نزدیـکان خانـدان وحـی بـه شـمار می آیـد، چنیـن تذکـری را  زبـان بـدن بـه 

می دهد. در فرموده ی دیگری، آن حضرت به عقاب افشـای اسـرار می پردازند: »مَنْ 

ذَاقَـهُ الُله حَـرَّ الْحَدِیـد« )علـوی، 				 ق، ص 			( یعنـی: 
َ
هْـلَ الْبَیْـتِ أ

َ
نَا أ فْشَـی سِـرَّ

َ
أ

گرمـی آهـن را بـه او می چشـاند؛  کنـد، خداونـد  کـه اسـرار مـا اهل بیـت را افشـا  کسـی 

البتـه ایـن تعبیـر می توانـد اشـاره بـه سـاح دشـمن نیـز باشـد.

مَـنْ  قَتَلنـا  »مـا  فرمـود:  کـه  اسـت  آمـده  صـادق؟ع؟  امـام  از  دیگـری  حدیـث  در 

اَذاعَ حَدِیثَنـا قَتْـلَ خَطَـاء وَلکِـنْ قَتَلَنـا قَتْـلَ عَمْـد« )برقـی، 				 ق، ج 	، ص 			( 

کنـد، مـا را بـه صـورت قتـل خطـا نکشـته، بلکـه بـه  کـه اسـرار مـا را فـاش  یعنـی: کسـی 

کریـم توسـط آن  کشـته اسـت؛ همیـن مفهـوم ذیـل آیـه ای از قـرآن  صـورت قتـل عمـد 

حضـرت تفسـیر شـده اسـت: >وَ یَقْتُلُـونَ الْانْبِیـاءَ بِغَیْـرِ حَـقّ< )آل عمـران، 			( یعنـی: 

آنهـا پیامبـران خـدا را بـه ناحـق می کشـند. امـام صـادق؟ع؟ می فرمایـد: »اَمـا وَالله مـا 

کلینی، 	0		  هُمْ وَ اَفْشَـوْا عَلَیْهِـمْ فَقُتِلُـوا« )شـیخ  قَتَلُوهُـمْ بِاَسْـیافِهِمْ وَلکِـنْ اَذاعُـوا سِـرَّ

ق، ج 	، ص 			( یعنـی: بـه خـدا سـوگند آنهـا پیامبـران را بـا شمشیرشـان نکشـتند، 

کشـته شـدند.  کردنـد، در نتیجـه پیامبـران الهـی  بلکـه اسـرار آنهـا را فـاش 

اقـدام معلی بن خنیـس، در افشـای سـر امـام؟ع؟ علی رغـم تمـام خدمـات علمـی 

ـعُ ذَلِـكَ 
َ

تَوَقّ
َ
کُنْـتُ أ ـی قَـدْ 

َ
خـود، توصیـف بـه جنـگ بـا حجت خـدا شـد »رَحِـمَ الُله الْمُعَلّ

نَا  عْظَـمَ مَئُونَـةً عَلَیْنَـا مِـنَ الْمُذِیـعِ عَلَیْنَـا سِـرَّ
َ
اصِـبُ لَنَـا حَرْبـاً بِأ نَا وَ لَیْـسَ النَّ ذَاعَ سِـرَّ

َ
ـهُ أ إِنَّ

وْ یَمُـوتَ بِحَبْـل « 
َ
حُ أ

َ
ـا ـهُ السِّ

َ
ـی یَعَضّ نْیَـا حَتَّ

ُ
هْلِـهِ لَـمْ یُفَـارِقِ الدّ

َ
نَا إِلَـی غَیْـرِ أ ذَاعَ سِـرَّ

َ
فَمَـنْ أ

)عامـه مجلسـی، 	0		 ق، ج 		، ص 		 و محـدث نـوری، 	0		 ق، ج 		، ص 

کنـد، مـن هم چنیـن انتظـاری دربـاره ی او داشـتم،  00	( یعنـی: خـدا معلّـی را رحمـت 
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کـه در برابـر مـا بـه جنـگ برخیـزد مشـقت  کسـی  کـرده بـود، و  زیـرا اسـرار مـا را فـاش 

کـه راز مـا را بـرای  کنـد؛ پـس هـر  کـه اسـرار مـا را فـاش  کسـی نیسـت  او بـر مـا بیـش از 

کـه شایسـته ی آن نیسـت، فـاش نمایـد، از دنیـا جدا نمی شـود تا اینکه شمشـیر  کسـی 

او را بگـزد یـا دیوانـه شـود. بـه ایـن ترتیـب یکـی از شـاخصه های شـیعه، حفـظ اسـرار 

شِـیْعَتَنا  امـام صـادق؟ع؟ می فرمایـد: »اِمْتَحِنُـوا  کـه  اهل بیـت؟عهم؟ اسـت، آن چنـان 

کَیْـفَ  اَسْـرارَهُمْ  عِنْـدَ  وَ  عَلَیْهـا،  کَیْـفَ مُحافِظَتُهُـمْ  ـاةِ  الصَّ مَواقِیـتِ  عِنْـدَ  ثَـاث:  عِنْـدَ 

)شـیخ  فِیهـا«  لِاخْوانِهِـمْ  مُواسـاتِهِمْ  کَیْـفَ  اَمْوالِهِـمْ  اِلَـی  وَ  عَدُوّنـا  عَـنْ  لَهـا  حِفْظُهُـمْ 

کنیـد،  صـدوق، 				 ش، ج 	، ص 	0	( یعنـی: شـیعیان مـا را بـا سـه چیـز امتحـان 

کـه چگونه آن را حفظ می کنند و دیگر با اسـراری که نزد آنها اسـت  یکـی بـا وقـت نمـاز 

چگونـه آن را از دشـمنان مـا محافظـت می نماینـد، و سـوم نسـبت بـه اموالشـان، آیـا 

مواسـات بـا بـرادران دینـی خـود در آن دارنـد؟

دو  امـا  می طلبـد  دیگـری  نوشـتار  اهل بیـت؟عهم؟  اسـرار  حفـظ  مصادیـق  بررسـی 

مصـداق از مهمتریـن مـوارد آن عبارتنـد از: 	- بیـان جایـگاه و فضائـل اهل بیـت؟عهم؟ 

کـه شـرایط لازم را  کسـی  در محـل نامناسـب، 	- بیـان معـارف اهل بیـت؟عهم؟ بـرای 

کـه منجـر می شـود افـراد تحمـل امـر  نـدارد و فهـم مطلـب برایـش دشـوار اسـت و … 

باشـند. نداشـته  را  اهل بیـت؟عهم؟ 

کید حفظ اسرار در عصر غیبت.   تأ

توجـه  مـورد  اعصـار  همـه ی  در  اسـرار،  حفـظ  آزمـون  شـد  اشـاره  آن چنان کـه 

بـا  نیامده انـد؛  بیـرون  آن سـربلند  از  نیـز معمـولًا  امّـت  و  اسـت  حجت هـای خداونـد 

کیـد معصومـان؟عهم؟ بـه توجـه بیشـتر بـه ایـن مهـم در عصـر غیبـت امـام  ایـن همـه تأ
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از آزمون هـای مهـم و دشـوار در ایـن عصـر، حفـظ  زمـان؟ع؟ اسـت؛ بنابرایـن یکـی 

کـه در فرمایشـات ایشـان قیـد زمانـی  اسـرار اهل بیـت؟عهم؟ اسـت؛ مهـم از آن جهـت 

بیـان شـده اسـت: کبـری  غیبـت 

ـة« )برقـی،  قِیَّ لِلتَّ  
َ

شَـدّ
َ
أ کَانَ  مْـرُ 

َ ْ
ال هَـذَا  تَقَـارَبَ  مَـا 

َ
امـام صـادق؟ع؟ می فرمایـد: »کُلّ

				 ق، ج 	، ص 			(. یعنـی: هنگامی کـه امـر قیـام مـا نزدیـک می شـود، تقیّـه را 

کنیـد.  بیشـتر 

گفـت امـا  کـه بایـد بـه صـورت مسـتقل پیرامـون آن سـخن  »تقیّـه« عنوانـی اسـت 

مختصـر اینکـه، کتمـان و حفـظ اسـرار می توانـد از مصادیق تقیّه باشـد. امام باقر؟ع؟ 

ـة« )همان(.   تَقِیَّ
َ

مَ فَا
َ

مَـاءُ فَـإِذَا بَلَغَ الـدّ ـةُ لِیُحْقَـنَ بِهَـا الدِّ قِیَّ مَـا جُعِلَـتِ التَّ می فرمایـد: »إِنَّ

کـه خـون مؤمنان حفظ شـود؛ پس  یعنـی: همانـا تقیّـه بـرای آن قـرار داده شـده اسـت 

گـردد، در آنجـا تقیّه روا نیسـت. هـرگاه اقـدام بـه تقیّـه، موجـب خـون ریزی 

کنونـی دشـوار اسـت که  امـا حفـظ اسـرار اهل بیـت؟عهم؟ شـاید از آن جهـت در عصـر 

در عصـر فنـاوری اطاعـات قـرار داریـم و مدیـران رسـانه ها بـه دنبـال دسـت یابی بـه 

موضوعـات مختلـف در حـوزه ی دیـن هسـتند.

کتمـان را در آسـتانه ی عصـر غیبـت بـه مـرز علـوم  امـام عسـکری؟ع؟ دامنـه ی 

نْ 
َ
أ آمُـرُکَ  وَ  یـاران خـود می فرمایـد: »…  از  یکـی  بـه  و  اهل بیـت؟عهم؟ هـم می رسـاند 

 تُبْـدِ عُلُومَنَـا لِمَـنْ 
َ

کَ وَ لا لْنَـا تِـی حَمَّ
َ
سْـرَارَنَا الّ

َ
کَ وَ أ وْدَعْنَـا

َ
ـذِی أ

َ
تَصُـونَ دِینَـکَ وَ عِلْمَنَـا الّ

حْوَالِنَـا« 
َ
بِأ الْجَاهِلِیـنَ  عِنْـدَ  عَلَیْنَـا  عُ  یُشَـنِّ مَـنْ  إِلَـی  نَا  سِـرَّ تُفْـشِ   

َ
لا وَ   … بِالْعِنَـادِ  یُقَابِلُهَـا 

کـه دیـن خود را و  )طبرسـی، 	0		 ق، ج 	، ص 			( یعنـی: بـه تـو دسـتور می دهـم 

کنی.  که به تو سپردیم، حفظ  گذاردیم و اسرار خود را  که نزد تو به ودیعت  دانشی را 
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کـه بـا آن بـه دشـمنی بـر می خیزند آشـکار مکن  بنابرایـن، علـوم مـا را نـزد افـراد لجـوج 

که آن را عیب بر ما می گیرند، افشـا  … و اسـرار ما را نزد بی خبران نسـبت به احوال ما 

ننمـا«. بـر اسـاس ایـن حدیـث، کسـی که در عصـر غیبت امام زمـان؟ع؟ اجازه ی نقل 

گرفته اسـت باید مانند اهل بیت؟عهم؟ مخاطب سـخن  حدیث از فقیه جامع الشـرایط 

کنـد؛ بنابرایـن  خـود را بشناسـد وانگهـی از احادیـث و روایـات در بیـان خـود اسـتفاده 

»حق جـو« بـودن مخاطـب از شـرایط بیـان اسـرار و علـوم اهل بیـت؟عهم؟ اسـت.

تحمل امر اهل بیت؟عهم؟.  

اینکـه گفتـه شـد بایـد بسـنجیم و هـر حدیثـی را در هـر جایـی ارائه نکنیـم به دلیل 

کیـد فراوانـی شـده  کـه بـه مقولـه ی شـرایط تحمـل احادیـث در روایـات تأ ایـن اسـت 

اسـت؛ بـه عنـوان نمونـه می تـوان بـه نامـه ی طولانـی امـام صـادق؟ع؟ بـه اصحـاب 

کـه حضـرت، پـس از توصیه هـای مهـم اخاقـی و عملـی، مسـیر  کـرد  خویـش، اشـاره 

رَادَ بِعَبْـدٍ خَیـراً 
َ
نَّ الَله إِذَا أ

َ
انتقـال معـارف و مراحـل آن را ترسـیم فرمودنـد: »وَ اعْلَمُـوا أ

، وَ عَقَدَ قَلْبَـهُ عَلَیهِ فَعَمِلَ  عْطَـاهُ ذلِـک نَطَقَ لِسَـانُهُ بِالْحَـقِّ
َ
مِ، فَـإِذَا أ

َ
سْـا ِ

ْ
حَ صَـدْرَهُ لِل شَـرَ

کانَ عِنْـدَ الِله- إِنْ مَـاتَ عَلـی ذلِـک  مُهُ، وَ 
َ

لَـهُ إِسْـا تَـمَّ  لَـهُ ذلِـک  بِـهِ، فَـإِذَا جَمَـعَ الُله 

کانَ  کلَـهُ إِلـی نَفْسِـهِ، وَ  الْحَـالِ- مِـنَ الْمُسْـلِمِینَ حَقّـاً، وَ إِذَا لَـمْ یـرِدِ الُله بِعَبْـدٍ خَیـرا وَ 

صَـدْرُهُ ضَیقـاً حَرَجـاً، فَـإِنْ جَـری عَلـی لِسَـانِهِ حَـقّ لَـمْ یعْقَـدْ قَلْبُـهُ عَلَیـهِ، وَ إِذَا لَـمْ یعْقَـدْ 

قَلْبُـهُ عَلَیـهِ لَـمْ یعْطِـهِ الُله الْعَمَـلَ بِـهِ، فَـإِذَا اجْتَمَـعَ ذلِـک عَلَیـهِ حَتّـی یمُـوتَ وَ هُـوَ عَلـی 

کانَ عِنْـدَ الِله مِـنَ الْمُنَافِقِیـنَ، وَ صَـارَ مَـا جَـری عَلـی لِسَـانِهِ مِـنَ الْحَـقِّ  تِلْـک الْحَـالِ، 

قُـوا  ـةً عَلَیـهِ، فَاتَّ نْ یعْقَـدَ قَلْبُـهُ عَلَیـهِ، وَ لَـمْ یعْطِـهِ الْعَمَـلَ بِـهِ حُجَّ
َ
ـذِی لَـمْ یعْطِـهِ الُله أ

َ
الّ

لْسِـنَتَکمْ تَنْطِـقُ بِالْحَـقِّ حَتّـی 
َ
نْ یجْعَـلَ أ

َ
مِ، وَ أ

َ
سْـا ِ

ْ
حَ صُدُورَکـمْ لِل نْ یشْـرَ

َ
الَله، وَ سَـلُوهُ أ
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َ

الِحِیـنَ قَبْلَکـمْ، وَ لا نْ یجْعَـلَ مُنْقَلَبَکـمْ مُنْقَلَـبَ الصَّ
َ
نْتُـمْ عَلـی ذلِـک، وَ أ

َ
کـمْ وَ أ ا

َ
یتَوَفّ

کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 	( یعنی:  ِ رَبِّ الْعَالَمِیـنَ« )شـیخ 
 بِـالِله وَ الْحَمْـدُ لِلهَّ

َّ
ةَ إِلا قُـوَّ

گـر خـدا بـرای بنـده ای خیـر بخواهـد، سـینه اش را بـرای پذیـرش اسـام  کـه ا بدانیـد 

گـردد و بـه آن  گویـا  بگشـاید، و چـون ایـن نعمـت را بـه او بخشـید، زبانـش بـه حـق 

گـرد آورد، اسـامش بـه کمال  دل دهـد و عمـل کنـد و هـرگاه خـدا ایـن همـه را بـرای او 

گـر خـدا  گـر بـر ایـن حـال بمیـرد، ماننـد مسـلمانی حقیقـی مـرده اسـت؛ و ا می رسـد و ا

گـذارد و دل تنـگ و پریشـان باشـد،  بـرای بنـده اش خیـری نخواهـد، او را بـه خـود وا

کـه دل بـه آن نبسـته  گـر هـم حـق را بـر زبـان او رانـد، دل بـه آن نبنـدد و از آنجـا  و ا

اسـت، خـدا توفیـق عمـل بـه او ندهـد، و چـون ایـن وضـع بـرای او پدیـد آیـد، تـا زمانی 

کـه بمیـرد، نـزد خـدا منافـق خواهـد بـود، و همـان اعتـراف زبـان او بـه حـق بـا آنکـه 

کـردن بـه آن بـه وی نـداده، بـر او حجّـت  خدایـش توفیـق دل دادن بـه آن و عمـل 

گیریـد و از او بخواهیـد سـینه ی شـما را بـرای پذیـرش  گـردد. تقـوای خـدا در پیـش 

گردانـد، تـا وقتی کـه شـما را می میراند، شـما بر حق  اسـام بگشـاید و زبانتـان را حق گـو 

قـرار داشـته باشـید، و بازگشـت شـما را چـون بازگشـت نیـکان قبـل از خود قـرار دهد، و 

نیـرو و قوّتـی نیسـت مگـر بـه خـدا.

ع اولیـه ی آن، اقـرار  اسـتفاده از واژه ی اسـام در دو حالـت صـورت می گیـرد. نـو

و  اسـت  پیامبـران؟ص؟  خاتـم  رسـالت  بـه  نیـز  و  متعـال  خداونـد  یگانگـی  بـه  زبانـی 

لازمه ی آن، پذیرش و تسـلیم قلبی نیسـت و همین که بر زبان جاری شـود، احکامی 

کـه از جملـه ی آنهـا محفـوظ مانـدن خـون،  را بـر شـخص مسـلمان جـاری می سـازد 

ادا شـدن امانـت و حـال شـدن ازدواج اسـت )برقـی، 				 ق، ج 	، ص 			(. بـه 

گرفتـه اسـت از  عنـوان نمونـه آنچـه در سـوره ی حجـرات، آیـه ی 		 مـورد اشـاره قـرار 
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ـا یدْخُلِ  سْـلَمْنا وَ لَمَّ
َ
ـا قُـلْ لَـمْ تُؤْمِنُـوا وَ لکـنْ قُولُـوا أ عْـرابُ آمَنَّ

َ ْ
ع اسـت. >قالَـتِ ال ایـن نـو

عْمالِکمْ شَیئاً إِنَّ الَله غَفُورٌ 
َ
یمانُ فی قُلُوبِکمْ وَ إِنْ تُطیعُوا الَله وَ رَسُولَهُ لا یلِتْکمْ مِنْ أ

ْ
ال

گفتنـد ایمـان آوردیـم،  رَحیـم < )الحجـرات، 		( یعنـی: - برخـی از- بادیه نشـینان 

بگـو: ایمـان نیاورده ایـد لیکـن بگوییـد: اسـام آوردیـم و هنـوز در دل هـای شـما ایمان 

کرده هایتـان چیـزی  گـر خـدا و پیامبـر او را فرمـان بریـد از ارزش  داخـل نشـده اسـت و ا

کـم نمی کنـد خـدا آمرزنـده ی مهربـان اسـت.

ع پذیـرش اسـام، پـس از فتـح مکه در مـورد برخی از سـران کفر،  نمونـه ی ایـن نـو

کـرده بود و خود  کـه در جنگ هـای بسـیاری علیه پیامبر؟ص؟ شـرکت  نظیـر ابوسـفیان 

گروه طلقاء )به معنای  از عامان برپایی بسـیاری از آنها بود به چشـم می خورد. این 

آزاد شـدگان( نامیـده شـده اند زیـرا در روز فتـح مکـه، مـورد رحمـت رسـول خـدا؟ص؟ 

گرفتنـد و پیامبـر؟ص؟ بواسـطه ی اسـام زبانـی آنهـا گذشـت )حمیـری، 				 ق،  قـرار 

کـه خـود را مدعـی بازگشـت بـه سـنت سـلف صالـح  ص 			( امـروزه جریـان سـلفی 

می دانـد، همیـن حـد از اسـام را نیـز بـرای سـایر مسـلمانان قائـل نیسـت و از ریختـن 

کـه نشـان می دهـد هیـچ نسـبتی بـا اسـام ندارنـد. خـون شـیعیان، ابایـی ندارنـد 

کریـم  کاربـرد واژه ی اسـام، تسـلیم قلبـی و ایمـان اسـت. در قـرآن  ع دیگـری از  نـو

سْـام< )آل عمـران، 		( یعنـی: در حقیقـت دیـن  ِ
ْ

یـنَ عِنْـدَ الِله ال می خوانیـم: >إِنَّ الدِّ

نـزد خداونـد همان اسـام اسـت. 

سْـلِیمُ،  مُ هُـوَ التَّ
َ

سْـا ِ
ْ

امیرالمومنیـن؟ع؟ در توضیـح چنیـن اسـامی می فرمایـد: »ال

قْـرَارُ هُـوَ  ِ
ْ

قْـرَارُ، وَ ال ِ
ْ

صْدِیـقُ هُـوَ ال صْدِیـقُ، فَالتَّ سْـلِیمُ هُـوَ الْیقِیـنُ، وَ الْیقِیـنُ هُـوَ التَّ وَ التَّ

اسـام،  همانـا  یعنـی:   )	00 ص   ،	 ج  ق،   		0	 )قمـی،  الْعَمَـل«  هُـوَ  دَاءُ 
َ ْ
ال وَ  دَاءُ، 

َ ْ
ال
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تسـلیم و تسـلیم، یقیـن و یقیـن، تصدیـق و تصدیـق، اقـرار و اقـرار، به جـای آوردن و 

به جـای آوردن، همـان عمـل اسـت.

کوتاهـی بـه ایـن یقیـن  کـه در زمـان بسـیار  کسـانی بودیـم  در طـول تاریـخ شـاهد 

رسـیدند و رسـتگار از دنیا رفتند. نمونه ی قرآنی این دسـته، سـحره ی فرعون هستند 

کـه پـس از مشـاهده ی حقیقـت و یافتـن اینکـه حضـرت موسـی؟ع؟ از طـرف خداونـد 

کردنـد و در ایـن راه  اقـرار  کـرده و بـه آن  بـه پیامبـری رسـیده، حقیقـت را تصدیـق 

گرفتنـد تـا اینکـه دسـت و پـای آنهـا بـه طـور مخالـف  مـورد شـکنجه و آزار فرعـون قـرار 

گردیـد )العـراف، 			( امـا ایـن فشـارها ایشـان را از مسـیر حـق بـاز نداشـت.  قطـع 

امـام حسـین؟ع؟ در دعـای عرفـه این گونـه بـا خـدای خویـش نجـوا می کنـد: »یـا مَـنِ 

کلُـونَ رِزْقَـهُ وَ یعْبُـدُونَ 
ْ
ـحَرَةَ بَعْـدَ طُـولِ الْجُحُـودِ وَ قَـدْ غَـدَوْا فِـی نِعْمَتِـهِ یأ اسْـتَنْقَذَ السَّ

بُوا رُسُـلَه « )سـیدبن طاوس، 	0		 ق ، ج 	، ص 			( 
َ

کذّ وهُ وَ 
ُ

وهُ وَ نَادّ
ُ

غَیرَهُ وَ قَدْ حَادّ

کـه  کـه سـاحران )فرعـون( را پـس از سـال ها انـکار و در حالـی  یعنـی: ای_پـروردگاری_ 

متنعّـم بـه نعمت هـای خـدا بودنـد و روزیــش را می خــوردند ولـی پــرستش دیگـری 

را می کردنـد و بـا خـدا دشـمنی و ضدیـت داشـتند و رسـولانش را تکذیـب می کردنـد، 

نجـات بخشـید.

کـه در روز عاشـورا، بـه  مثـال دیگـری از این گونـه افـراد، حـر بـن یزیـد ریاحـی اسـت 

کـه همراهـی بـا امـام حسـین؟ع؟ سـعادت و بهشـت را در پی دارد  ایـن حقیقـت رسـید 

را در پـی خواهـد داشـت )ابومخنف کوفـی، 				  خ  آتـش دوز ایشـان،  بـا  و مقابلـه 

ق ، ص 			( و پـس از یافتـن حقیقـت، تسـلیم آن شـد و نـزد امـام حسـین؟ع؟ آمـده 

کـرد و در رکاب ایشـان بـه شـهادت رسـید. بـه خاطـر داریـم بـر اسـاس آنچـه  و توبـه 

گذشـت افشـای سـر، جایگاه انسـان را در رده ی قاتان اهل بیت؟عهم؟ تنزّل می دهد.
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کـه در طـول  کـه در رابطـه بـا ایـن افـراد حائـز اهمیـت اسـت، ایـن اسـت  نکتـه ای 

کسـی، فـراز و نشـیب های فراوانـی وجـود دارد و آنچـه اهمیـت دارد ایـن  زندگـی هـر 

گرفتـه و چـه مقـدار در برابـر حقیقـت،  کـه در برابـر آزمـون الهـی چـه تصمیمـی  اسـت 

گرفتـه باشـد. آنچـه  گـر چـه تمـام عمـر را در مسـیر باطـل قـرار  ا ایسـتادگی می شـود، 

حـر انجـام داد، اعتمـاد و همراهـی بـا حجـت خـدا؟ع؟ بـود و ایـن اعتمـاد و یقیـن، 

کـه مسـیر  کسـی  تحمـل دشـواری های ایسـتادگی در مسـیر حـق را ممکـن سـاخت و 

کـرد،  عبـور حجـت خـدا؟ع؟ را بسـت و شـرایط را بـرای جنایت هـای بعـدی فراهـم 

کربـا و یـاران امـام  بـا پذیـرش حقیقـت و قبـول شـدن در آزمـون الهـی، جـزو شـهدای 

گرفـت. قـرار  حسـین؟ع؟ 

مُ عَلَیکـمْ 
َ

ـا امـام صـادق؟ع؟ خطـاب بـه یـاران امـام حسـین؟ع؟ می فرمایـد: »السَّ

تِـی فِیهَـا دُفِنْتُـمْ وَ 
َ
رْضُ الّ

َ ْ
ـی طِبْتُـمْ وَ طَابَـتِ ال مِّ

ُ
نْتُـمْ وَ أ

َ
بِـی أ

َ
بِـی عَبْـدِ الِله بِأ

َ
نْصَـارَ أ

َ
یـا أ

فُـوزَ مَعَکم « )طوسـی، 				 ق ، ج 	، ص 
َ
کنْـتُ مَعَکـمْ فَأ فُزْتُـمْ فَـوْزاً عَظِیمـاً فَیـا لَیتَنِـی 

			(. یعنـی: سـام بـر شـما ای یـاوران ابـا عبـد الله؟ع؟، پـدر و مـادرم فدایتـان! چـه 

ک  کـش سـپرده شـده اید، زمینـی پـا کـه در آن بـه خا ک و پیراسـته اید و چـه زمینـی  پـا

کاش بـا شـما بـودم و همراهتـان بـدان  اسـت! بـه رسـتگاریِ بزرگـی نایـل آمده ایـد؛ 

رسـتگاری نایـل می آمـدم!

سطوح ایمان و رابطه ی آن با صیانت از اسرار اهل بیت؟عهم؟.  

دیگـر  تعبیـر  بـه  یـا  حقیقـی  اسـام  تحقـق  شـرایط  صـادق؟ع؟،  امـام  حدیـث  در 

ایـن سـه  از  بـه توضیـح بیشـتر  ایمـان، در سـه سـطح تحمـل بیـان شـدکه در ادامـه 

می پردازیـم: تحمـل،  سـطح 
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تحمل بر اساس نور فهم.   .  

ع  کـه یـک موضـو اولیـن مرحلـه ی تحمـل، ایجـاد فهـم در انسـان اسـت. زمانـی 

نـوری  بـر اسـاس  ایـن درک  ع شـده ایم.  کنیـم، متحمـل آن موضـو را بتوانیـم درک 

کـه می توانـد  کـه خداونـد در قلـب انسـان ایجـاد می کنـد و توسـط آن نـور اسـت  اسـت 

ع را داشـته باشـد. امـام صادق؟ع؟ خطاب بـه عنوان بصری  درجـه ای از فهـمِ موضـو

مَـا هُـوَ نُـورٌ یقَـعُ فِـی قَلْـبِ مَـنْ یرِیـدُ الُله تَبَـارَک وَ  ـمِ إِنَّ
ُ
عَلّ می فرماینـد: »لَیـسَ الْعِلْـمُ بِالتَّ

 مِـنْ نَفْسِـک حَقِیقَـةَ الْعُبُودِیـةِ وَ اطْلُـبِ 
ً

لا وَّ
َ
رَدْتَ الْعِلْـمَ فَاطْلُـبْ أ

َ
نْ یبْدِیـه، فَـإِنْ أ

َ
تَعَالَـی أ

مْـک « )طبرسـی، 				 ق، ص 			( یعنـی:  یفَهِّ اسْـتَفْهِمِ الَله  وَ  بِاسْـتِعْمَالِهِ  الْعِلْـمَ 

کـه در قلـب آنکـه  دانـش بـا آموختـن تنهـا بـه دسـت نمی آیـد، بلکـه آن نـوری اسـت 

گـر علـم می خواهـی ابتـدا حقیقـت  خداونـد تبـارک و تعالـی بخواهـد، می افتـد. پـس ا

کـن و از خدا  کـن و از طریـق بـه کار بسـتن علـم، آن را طلب  بندگـی را در خـود جسـتجو 

کـن تـا بـه تـو بفهمانـد. طلـب فهـم 

کـرده و آن را  در ادامـه ی ایـن حدیـث، امـام صـادق؟ع؟ حقیقـت عبودیـت را بیان 

شـامل سـه بخـش، معرفـی می کند:

همـه ی  و  نباشـد  قائـل  مسـتقل  مالکیـت  خویـش،  نفـس  بـرای  اینکـه:  اول 

کـه خـدا بـه آن امـر  داشـته هایش را، مِلـک خـدا بدانـد و آن را در راهـی بـه کار ببنـدد 

کـه  کـرده اسـت. نتیجـه ی چنیـن نگرشـی، سـاده شـدن انفـاق امـوال در راهـی اسـت 

داشـت.  خواهـد  پـی  در  را  بخشـندگی  و  می پسـندد  خـدا 

دوم اینکـه: تدبیـر امـور خـود را به خدا سـپرده باشـد و نتیجه ی آن، چنین خواهد 

کـه سـختی های دنیا برای او آسـان می گردد. بـود 
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سـوم آنکـه: تمـام اشـتغال ذهنـی اش، اوامـر و نواهـی خداونـد باشـد و نتیجـه ی 

ایـن توجـه، او را از مشـاجره و مباهـات بـا مـردم، بـاز مـی دارد و دنیادوسـتی را از بیـن 

کـرد.  بـرده و از لحظه لحظـه زندگـی، بهتریـن اسـتفاده را خواهـد 

در ادامـه حضـرت؟ع؟ می فرمایـد این اولین درجه ی مقام متقین اسـت. حقیقت 

عبودیـت بـا چنیـن تعریفـی، باعـث می شـود انسـان، بـه دانسـته های خـود، جامـه ی 

کنـد و ایـن  عمـل بپوشـاند و نتایـج آن را در زندگـی و مسـیر رشـد و تعالـی، مشـاهده 

کردن علم، همراه با اسـتعمال آن اسـت. وقتی نور علم به بنده ای  سـطحی از طلب 

کـرد و نتایـج آن، در زندگـی او جریـان یافـت، خداونـد،  داده شـد و او نیـز بـه آن عمـل 

هدایـت خویـش را بـه هدایـت قبلـی او می افزایـد. ایـن مطلـب در ایـن آیـه از قـرآن، 

ذیـنَ اهْتَـدَوْا زادَهُـمْ هُـدیً وَ آتاهُـمْ تَقْواهُـم< )محمـد؟ص؟، 
َ
اشـاره شـده اسـت: >وَ الّ

کـه هدایـت را پذیرفتنـد، خداونـد، بـه هدایـت آنـان می افزایـد و _ 		(  یعنـی: آنـان 

می کنـد. عطـا  توفیق_پرهیزگاری شـان 

کسـانی خواهـد  کـه نـور فهـم را ایجـاد می کنـد و ایـن نـور بـرای  ایـن خداونـد اسـت 

کننـده ی نـور علـم  کننـد و عطـا  کـه حقیقـت بندگـی و عبودیـت را در خـود ایجـاد  بـود 

کننـد. دارا بـودن نـور علـم باعـث  را خداونـد بداننـد و ایـن هدایـت و نـور را از او طلـب 

گرفتـه بـرای مـا روشـن شـود. کـه آنچـه در تاریکـی جهـل قـرار  می شـود 

امام باقر؟ع؟ در ذیل این آیه به خیثمه جعفی می فرماید: »یا خَیثَمَةُ إِنَّ شِـیعَتَنَا 

 
َ

لا
َ
هْـلَ الْبَیـتِ أ

َ
نَـا أ هْـلَ الْبَیـتِ وَ یلْهَمُـونَ حُبَّ

َ
هْـلَ الْبَیـتِ یقْـذَفُ فِـی قُلُوبِهِـمُ الْحُـبُّ لَنَـا أ

َ
أ

مَنَـا لِمَا یرِیدُ 
َ

کا تِیـهِ مِـنْ فَضْلِنَـا وَ لَـمْ یرَنَـا وَ لَـمْ یسْـمَعْ 
ْ
نَـا وَ یحْتَمِـلُ مَـا یأ جُـلَ یحِبُّ إِنَّ الرَّ

ذِیـنَ اهْتَـدَوْا زادَهُـمْ هُـدیً وَ آتاهُـمْ تَقْواهُـمْ یعْنِی 
َ
الُله بِـهِ مِـنَ الْخَیـرِ وَ هُـوَ قَـوْلُ الِله وَ الّ
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مَنَـا زَادَهُ الُله هُـدًی عَلَـی هُـدَاهُ ]هِدَایـةٍ[« )کوفـی، 0			 ق، ص 
َ

کا مَـنْ لَقِینَـا وَ سَـمِعَ 

			( یعنـی: خیثمـه! شـیعیانِ مـا اهل بیـت، دل هایشـان جایگاه محبت مـا خانواده 

می شـود و بـه محبـت مـا الهـام می شـوند. شـخص بـه ما عاقـه و محبـت دارد و آنچه 

در فضـل مـا می شـنود را تحمـل می کنـد، بـا اینکـه مـا را ندیـده و سـخن مـا را نشـنیده؛ 

چـون خـدا بـرای او خیـر و خوبـی را خواسـته اسـت و ایـن آیـه اشـاره بـه آن اسـت: >وَ 

کـس مـا را بینـد و کام مـا  ذِیـنَ اهْتَـدَوْا وَ زادَهُـمْ هُـدیً وَ آتاهُـمْ تَقْواهُـمْ< یعنـی: هـر 
َ
الّ

را بشـنود، خداونـد بـر هدایـت او می افزایـد.

در ایـن حدیـث نیـز، نتیجـه ی هدایـت بیش تـر، بـر اثـر تحمـل نسـبت بـه آنچـه 

از طـرف اهل بیـت؟عهم؟ رسـیده اسـت، بیـان شـده اسـت. مقدمـه ی حدیـث عنـوان 

کـه او نیـز بـا اهل بیـت؟عهم؟ فاصلـه داشـت و از مکتـب فکـری  بصـری نشـان می دهـد 

بـه  بـا حجـت خـدا؟ع؟  بـه واسـطه ی همراهـی  و  بـود  کـرده  پیـروی  مالک بن انـس 

نورانیـت رسـید.

 
َ
>أ حاصـل اعطـای نـور علـم، از طـرف پـروردگار، می توانـد فراخـی سـینه باشـد. 

ـه < )الزمـر، 		( یعنـی: پـس آیـا  سْـامِ فَهُـوَ عَلـی نُـورٍ مِـنْ رَبِّ ِ
ْ

حَ الُله صَـدْرَهُ لِل فَمَـنْ شَـرَ

گشـاده و در نتیجه برخوردار از نوری  که خدا سـینه اش را برای پذیرش اسـام  کسـی 

از جانـب پـروردگارش می باشـدهمانند فـرد تاریکـدل اسـت.

الْقَلْـبِ  فِـی  وَقَـعَ  إِذَا  ـورَ  النُّ »إِنَ  فرمـود:  آیـه  ایـن  قرائـت  از  پـس  کـرم؟ص؟  ا پیامبـر 

که  ح « )فتال نیشـابوری، 				 ش، ج 	، ص 			( یعنی: زمانی  انْفَسَـحَ لَهُ وَ انْشَـرَ

کـرده و بـاز می شـود.  نـور در قلـب می افتـد، سـینه، وسـعت پیـدا 

کـه سـینه، محـل قـرار گرفتـن قلب و هر دو اشـاره  تعبیـر سـینه از ایـن جهـت اسـت 
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کـه در نامـه ی امـام صـادق؟ع؟  بـه محـل ایجـاد فهـم اسـت. بـر همیـن اسـاس اسـت 

کـه پـس از اینکـه خـدا خیـر بنـده ای را بخواهـد سـینه اش را بـرای  ح شـده اسـت  مطـر

پذیـرش و فهـم، فـراخ می سـازد و بـا تعبیـر آیـه ی سـوره ی زمـر، بـه او نور-علـم- داده 

می شـود. 

گـر خداونـد، خیـر  کـه ا مقدمـه ی نامـه امـام صـادق؟ع؟ بـا ایـن عبـارت شـروع شـد 

بـا  فـراخ می سـازد.  اسـام حقیقـی،  پذیـرش  بـرای  را  را بخواهـد سـینه اش  بنـده ای 

توجـه بـه اینکـه ایـن خواسـت، فعـل خداونـد اسـت، مـا چـه اقدامـی بـرای دریافـت 

اسـرار  کشـف  دلایـل  مهم تریـن  از  یکـی  حقیقـت  در  دهیـم؟  انجـام  می توانیـم  آن 

اهل بیـت؟عهم؟ فـراخ نبـودن سـینه ی افراد اسـت بنابرایـن باید به راه کارهای مناسـب 

بـرای دارابـودن اسـتاندارد تحمـل حدیـث دسـت یابیـم. در انتهـای همیـن حدیـث، 

ارائـه می کننـد: امـام صـادق؟ع؟ دو راه کار 

رعایت تقوا.   .   .  

کـه نور علم، بر اسـاس  کیـد شـده بـود  کـه در حدیـث عنـوان بصـری، تأ همان طـور 

ایجـاد حقیقـت بندگـی در انسـان بـه او عطـا می شـود، در نامـه ی امام صـادق؟ع؟ نیز 

کـه بـرای دسـت یابی بـه ایـن عنایـت، بایـد تقـوای الهـی پیشـه  توصیـه شـده اسـت 

آیـه، مـورد  از 0	  کـه در بیـش  از تذکـرات مهـم قرآنـی اسـت  کنیـم. توصیـه بـه تقـوا 

گرفتـه اسـت.  یـادآوری قـرار 

پـروا  از خـدا  یعنـی:  )البقـره، 			(  قیـن <  الْمُتَّ مَـعَ  الَله  نَّ 
َ
أ اعْلَمُـوا  وَ  الَله  قُـوا  اتَّ >وَ 

اسـت.  تقواپیشـگان  بـا  کـه خـدا  بدانیـد  و  بداریـد 
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درخواست و دعا.   .   .  

مِ« 
َ

سْـا ِ
ْ

لِل صُدُورَکـمْ  حَ  یشْـرَ نْ 
َ
أ »سَـلُوهُ  ادامـه ی حدیـث، حضـرت می فرمایـد:  در 

کـه سـینه های شـما را بـرای چنیـن اسـامی، فـراخ سـازد.  یعنـی: از خداونـد بخواهیـد 

کـه در حدیـث عنوان بصـری هم آمده اسـت: »اسْـتَفْهِمِ  ایـن همـان توصیـه ای اسـت 

کنـد. کـن تـا خـدا بـه تـو فهـم را منتقـل  مْـک« یعنـی: از خـدا طلـب فهـم  الَله یفَهِّ

ایـن دعـا و درخواسـت، نتیجـه ی همـان حقیقـت عبودیـت اسـت که انسـان خود 

را مالـک هیچ چیـز از داشـته هایش نمی دانـد و خداونـد را غنـی مطلـق و عطا کننده ی 

همـه ی نعمـات دانسـته و پیوسـته دسـت نیایـش و دعـا بـه درگاهـش بلنـد می سـازد 

و حتـی فهـم و نـور علـم را نیـز از او طلـب می کنـد. در قـرآن، ایـن دعـا از زبـان حضـرت 

حْ لـی صَـدْری < )طـه،  موسـی؟ع؟ بـه ایـن شـکل عنـوان شـده اسـت: >قـالَ رَبِّ اشْـرَ

گـردان. گشـاده  گفـت: پـروردگارا! سـینه ام را  		( یعنـی: 

تحمل بر اساس ایمان قلبی.   .  

پس از اینکه نور علم به انسـان داده شـد و با این نور، سـینه اش برای فهم فراخ 

گردیـد، حـق بـر زبـان جـاری می گردد امـا این اقرار زبانی با ایمـان قلبی فاصله دارد. 

یمـانُ 
ْ

ال یدْخُـلِ  ـا  لَمَّ وَ  سْـلَمْنا 
َ
أ قُولُـوا  لکـنْ  وَ  تُؤْمِنُـوا  لَـمْ  قُـلْ  ـا  آمَنَّ عْـرابُ 

َ ْ
ال >قالَـتِ 

غَفُـورٌ  الَله  إِنَّ  شَـیئاً  عْمالِکـمْ 
َ
أ مِـنْ  یلِتْکـمْ  لا  رَسُـولَهُ  وَ  الَله  تُطیعُـوا  إِنْ  وَ  قُلُوبِکـمْ  فـی 

گفتنـد: ایمـان آوردیـم، بگـو:  رَحیم <)الحجـرات، 		( یعنـی: برخـی از بادیه نشـینان 

ایمـان نیاورده ایـد لیکـن بگوییـد: اسـام آوردیم و هنوز در دل های شـما ایمان داخل 

کـم  ارزشـکرده هایتان چیـزی  از  بریـد  فرمـان  را  او  پیامبـر  و  گـر خـدا  ا و  اسـت  نشـده 

آمرزنـده مهربـان اسـت. نمی کنـد، خـدا 
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کار خداونـد اسـت )شـیخ  روایـات  اسـاس  بـر  نـور علـم و معرفـت  ایجـاد  گـر چـه  ا

کفـر تحـت  کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 			( امـا پذیـرش ایمـان و یـا عـدم پذیـرش و 

کـه از آن به تصدیـق و قبول تعبیر  اختیـار انسـان اسـت. ایـن، همـان مرحله ای اسـت 

کفُورا< )النسـان، 	( یعنی: ما راه را به  ا  کراً وَ إِمَّ ا شـا ـبیلَ إِمَّ ا هَدَیناهُ السَّ می شـود. >إِنَّ

گـردد یـا ناسـپاس. کر باشـد و پذیـرا  او نشـان دادیـم، خـواه شـا

کـه ایـن اعطـای ایمـان می توانـد در دو حالـت باشـد. حالـت  بایـد توجـه داشـت 

کـه ایـن ایمـان ناپایدار بـوده و از بین  پایـدار و حالـت ناپایـدار. اعمالـی باعـث می شـود 

ع در روایـات تحـت  بـرود و فقـط مـدت محـدودی از آن بهره منـد باشـیم. ایـن موضـو

کریـم می فرمایـد:  عنـوان ایمـان مسـتقر و ایمـان مسـتودع نـام بـرده می شـود. قـرآن 

یـاتِ لِقَـوْمٍ 
ْ

لْنَـا ال کمْ مِـنْ نَفْـسٍ واحِـدَةٍ فَمُسْـتَقَرّ وَ مُسْـتَوْدَعٌ قَـدْ فَصَّ
َ
نْشَـأ

َ
ـذی أ

َ
>وَ هُـوَ الّ

کـه شـما را از یـک تـن پدیـد  کسـی اسـت  یفْقَهُـون < )النعـام، 		( یعنـی: و او همـان 

کـرد؛ بی تردیـد، مـا آیـات خـود را  آورد. پـس بـرای شـما  قـرارگاه و محـل امانتـی مقـرر 

کرده ایـم. کـه می فهمنـد بـه روشـنی بیـان  بـرای مردمـی 

امـام باقـر؟ع؟ از ابوبصیـر سـؤال می کنـد که در مـورد این آیه، اهل سـرزمین تو چه 

گرفته و در  کـه می گوینـد: یعنـی در رحم هـا جـای  می گوینـد؟ ابوبصیـر عرضـه مـی دارد 

یمَـانُ فِـی  ِ
ْ

صلب هـا قـرار داده شـده اند. حضـرت فرمـود: »کذَبُـوا، الْمُسْـتَقَرُّ مَـا اسْـتَقَرَّ ال

یمَـانَ زَمَاناً ثُمَّ یسْـلَبُهُ وَ قَدْ کانَ  ِ
ْ

ـذِی یسْـتَوْدَعُ ال
َ
بَـداً وَ الْمُسْـتَوْدَعُ الّ

َ
عُ مِنْـهُ أ  ینْـزَ

َ
قَلْبِـهِ فَـا

بَیـرُ مِنْهُـم « )عیاشـی، 0			 ق ، ج 	، ص 			( یعنـی: دروغ می گوینـد. منظـور از  الزُّ

کـه در قلـب جـای گرفتـه و هرگـز از آن جدا نمی شـود و مسـتودع  مسـتقر، ایمانـی اسـت 

گرفته می شـود، و زبیر  که برای مدتی به او داده شـده و پس از آن، از او  یعنی ایمانی 

از این دسـته بوده اسـت.
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کـه ایمـان مسـتودع )ناپایـدار( دارد، زبیـر  امـام باقـر؟ع؟، بـرای نشـان دادن کسـی 

را مثـال می زننـد. زبیـر کسـی بـود که در آزمـون غصب حق امیرالمومنین؟ع؟ شمشـیر 

کشـید و می گفـت جـز علـی؟ع؟، بـا کـس دیگـری بیعـت نمی کنم امـا مدتـی نپایید که 

کشـید و در جنـگ جمـل در مقابـل امیرالمومنیـن؟ع؟  در مقابـل حجـت خـدا شمشـیر 

قُبِـضَ  یـوْمَ  سَـیفَهُ  اخْتَـرَطَ  بَیـرَ  الزُّ »إِنَّ  می فرمایـد:  صـادق؟ع؟  امـام  گرفـت.  قـرار 

بَایـعَ لِعَلِـی ثُـمَّ اخْتَـرَطَ سَـیفَهُ فَضَـارَبَ عَلِیـاً؟ع؟ وَ 
ُ
ـی أ غْمِـدُهُ حَتَّ

َ
 أ

َ
بِـی؟ص؟ وَ قَـالَ لا النَّ

یمَـانَ فَمَشَـی فِـی ضَـوْءِ نُورِهِ ثُمَّ سَـلَبَهُ الُله إِیاه « )همـان( یعنی: پس  ِ
ْ

عِیـرَ ال
ُ
ـنْ أ کانَ مِمَّ

کـه بـا علـی؟ع؟  گفـت تـا زمانـی  کشـید و  از شـهادت پیامبـر؟ص؟، زبیـر شمشـیر از نیـام 

کشـید و بـا  کـرد. امـا سـپس شمشـیر  بیعـت نکنـم شمشـیر خـود را در غـاف نخواهـم 

کـه ایمانـش عاریتـی بـود و در روشـنایی آن  علـی؟ع؟ جنگیـد؛ او از جملـه کسـانی بـود 

گرفـت. طـی طریـق می کـرد امـا خداونـد ایـن نـور را از وی 

همراهـی  تحـت  زبیـر  کـه  اسـت  ایـن  گرفـت  درس  می تـوان  زبیـر  رفتـار  از  آنچـه 

)معیـت( و فرمـان امامـش نبـود و کشـیدن شمشـیر را در زمـان غصـب خافـت، بدون 

اجـازه امـام؟ع؟ انجـام داده بـود در حالـی که مقـداد در همین زمـان وضعیت دیگری 

مُنْـذُ  یتَغَیـرْ  لَـمْ  ـذِی 
َ
الّ ـا  مَّ

َ
»فَأ مقـداد می فرماینـد:  پیرامـون  امـام صـادق؟ع؟  داشـت. 

لَـمْ یـزَلْ  سْـوَدِ 
َ ْ
بْـنُ ال فَالْمِقْـدَادُ  نْیـا طَرْفَـةَ عَیـنٍ 

ُ
الدّ فَـارَقَ  ـی  قُبِـضَ رَسُـولُ الِله؟ص؟ حَتَّ

مُرُهُ 
ْ
مِیـرِ الْمُؤْمِنِینَ؟ع؟ ینْتَظِـرُ مَتَی یأ

َ
ـیفِ عَینَاهُ فِـی عَینَی أ قَائِمـاً قَابِضـاً عَلَـی قَائِـمِ السَّ

فَیمْضِی « )شـیخ مفید، 				 ق ، ص 	( یعنی: تنها کسـی که پس از شـهادت رسـول 

کـه همـواره آمـاده و  خـدا؟ص؟ تـا زمـان مرگـش تغییـری نکـرد، مقـداد بـن اسـود بـود 

دسـتش بـه قبضـه شمشـیر و چشـمانش در چشـمان امیرالمومنیـن؟ع؟ بـود و منتظـر 

کنـد. کـه ایشـان چـه زمانـی بـه او دسـتور می دهـد تـا اطاعـت  بـود 
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کـه وظیفـه ی مـا، همراهـی بـا حجـت خـدا اسـت؛ اینکـه نـه  بایـد توجـه داشـت 

از او عقـب بمانیـم و نـه نسـبت بـه ایشـان جلـو بیافتیـم. در زمـان امـام حسـین؟ع؟ 

تنهـا  را  ایشـان  بـاز زدنـد و  امـام؟ع؟ سـر  بـا  از همراهـی  و واقعـه ی عاشـورا، عـده ای 

گذاشـتند. عـده ای نیـز بعـد از شـهادت حضـرت پشـیمان شـده و قیـام توابیـن را رقـم 

زدنـد )ابن اعثـم، 				 ق، ج 	، ص 	0	( امـا ایـن حرکـت را بـدون اذن امـام؟ع؟ 

کـه رضایـت خـدا و حجـت او در  انجـام دادنـد و جـان خـود را از دسـت دادنـد در حالـی 

کشـیدن و جان فشـانی بـه خـودی خـود  کنیـم شمشـیر  ایـن عمـل نبـود. نبایـد فکـر 

دارای ارزش اسـت، بلکـه آنچـه بـه ایـن عمـل ارزش می دهـد همراهـی بـا حجت خدا 

و تبعیـت از فرمـان او اسـت. ایـن رفتـار را در عملکـرد مالـک اشـتر در جنـگ صفیـن بـه 

کشـتن او فاصلـه بسـیار  کـه بـا خیمـه ی معاویـه و  وضـوح می تـوان دیـد زیـرا در حالـی 

کشـید. کمـی داشـت بـه پیـروی از فرمـان امامـش، بازگشـت و دسـت از جنـگ 

تحمل بر اساس عمل.   .  

کـه انسـان بتوانـد عامـل بـه آن نیـز باشـد و این  زمانـی معرفـت دارای ارزش اسـت 

معرفـت در عمـل او تأثیـر داشـته باشـد. قـرآن تعبیـر بسـیار تنـدی در مـورد برخـی از 

کـه آنهـا فقـط حمل کننـده ی علمـی آن هسـتند و ایـن  عالمـان تـورات بیـان می کنـد 

لَـمْ  ثُـمَّ  ـوْراةَ  التَّ لُـوا  حُمِّ ذیـنَ 
َ
الّ >مَثَـلُ  اسـت  نکـرده  پیـدا  جریـان  آنهـا  عمـل  در  علـم 

بُوا بِآیـاتِ الِله وَ الُله 
َ

کذّ ذینَ 
َ
سْـفاراً بِئْـسَ مَثَلُ الْقَـوْمِ الّ

َ
کمَثَـلِ الْحِمـارِ یحْمِـلُ أ یحْمِلُوهـا 

الِمیـن < )جمعـه، 	(. یعنـی: مثـل کسـانی که_عمل بـه_ تورات بر 
َ

لا یهْـدِی الْقَـوْمَ الظّ

آنـان بـار شـد_و بـدان مکلـف گردیدند_ آن گاه آن را به کار نبسـتند هم چون مثل خری 

کـه  کتاب هایـی را بـر پشـت می کشـد وه چـه زشـت اسـت وصـف آن قومـی  کـه  اسـت 
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گرفتنـد و خـدا مـردم سـتمگر را راه نمی نمایـد. آیـات خـدا را بـه دروغ 

بـار خـود بی اطـاع  از  کـه چهارپـا  بیـان می کنـد، همان طـور  بـه روشـنی  آیـه  ایـن 

اسـت و از آن بهـره ای نـدارد، عمـل نکـردن بـه علـم همیـن وضعیـت را بـرای انسـان 

می کنـد.  ایجـاد 

راه  از  علـم  کـردن  طلـب  بـه  بصـری  عنـوان  حدیـث  در  صـادق؟ع؟  امـام  کیـد  تأ

کـردن آن می توانـد بـرای مـا بسـیار دارای اهمیـت باشـد. قـرار نیسـت بـه  کاربـردی 

یکسـری از محفوظـات ذهنـی برسـیم امـا در عمـل بهـره ای از آنهـا نداشـته باشـیم. 

گـر بـه عنـوان مقدمـه ی  کیـد می شـود ا آنچـه در جامعـه بـه عنـوان حفـظ قـرآن تأ

باشـد می توانـد  و اهل بیـت؟عهم؟  بـه دسـتورات خـدا  بـودن  فهـم و مقدمـه ی عامـل 

گر در همان حفظ خاصه شود، مسیری  مایه ی رشد و رضایت حجت خدا باشد اما ا

کـه اهل بیـت؟عهم؟  کـه اهل سـنت آن را ترویـج می کننـد تـا مـردم از قـرآن ناطـق  اسـت 

هسـتند فاصلـه بگیرنـد.

عَلَیکـمْ  ینْطِـقُ  کتابُنـا  >هـذا  آیـه ی  بـا  رابطـه  در  صـادق؟ع؟  امـام  از  ابوبصیـر 

 ینْطِـقُ وَ 
َ

بِالْحَـقِ< )جاثیـة، 		( سـؤال می کنـد. حضـرت می فرمایـد: »إِنَ الْکتَـابَ لا

اطِقُـونَ بِالْکتَـابِ« )اسـترآبادی، 	0		 ق، ص  هْـلُ بَیتِـهِ؟عهم؟ هُـمُ النَّ
َ
ـدٌ وَ أ لَکـنْ مُحَمَّ

ایشـان  اهل بیـت  و  محمـد؟ص؟  ولـی  نمی گویـد  سـخن  کتـاب،  همانـا  یعنـی:   )		0

کتـاب هسـتند. کـه ناطـق بـه  هسـتند 

کـرد و خون خواهی  پـس از اینکـه معاویـه از بیعـت بـا امیرالمومنین؟ع؟ سـرپیچی 

که  گرفت. زمانی  عثمان را بهانه عدم بیعت با حضرت قرار داد، جنگ صفین شکل 

سـپاه معاویـه در پـی حمـات مالک اشـتر نخعی شکسـت را بسـیار نزدیـک می دیدند، 
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بـا مکـر عمـرو عـاص، شـامیان قرآن هـا را بر سـر نیزه قـرار دادند و شـعار دادند: ای اهل 

کتـاب خـدا باشـد. )ابن مزاحـم، 	0		 ق، ص 			(  کـم بیـن مـا و شـما  عـراق! حا

امیرالمومنیـن؟ع؟  سـپاه  افـراد  از  عـده ای  شـد  موجـب  شـام  سـپاهیان  حرکـت  ایـن 

کـه  می فرمـود  حضـرت  اینکـه  بـا  بایسـتند؛  امـام؟ع؟  فرمـان  مقابـل  و  فریب خـورده 

گـروه مارقین نامیده  گرفتند. این  قـرآن ناطـق من هسـتم اما سـخن ایشـان را نادیده 

شـده و جنـگ نهـروان را در مقابـل امیرالمومنیـن؟ع؟ شـکل دادنـد. عـده ی زیـادی 

از ایـن افـراد، حافـظ قـرآن بـوده و تظاهـر بـه زهـد می کردنـد. بـه عنـوان مثـال: شـبی 

کـه صـدای تـاوت قـرآن  کمیـل از خانـه ای عبـور می کـرد  امیرالمومنیـن؟ع؟ همـراه بـا 

کمیـل را تحـت  کـه  از آن بلنـد بـود. صـوت حزیـن آن شـخصِ ناشـناس، چنـان بـود 

کـه دلـداده و فریفته ی آن شـخص  تأثیـر قـرار داد و مجـذوب خـود سـاخت بـه طـوری 

شـد، امـا چیـزی نگفـت و از ایـن جذبـه، سـخنی بـه میـان نیـاورد. امیرالمومنیـن؟ع؟ 

خ اسـت و  کـه مناجـات ایـن مـرد تـو را نفریبـد چـه او از اهـل دوز کمیـل اطـاع داد  بـه 

ع بـرای تـو آشـکار خواهـد شـد. در جنـگ نهـروان، پـس از اینکـه  بـزودی ایـن موضـو

کشـته های زیـادی از ایـن افـراد بـر زمیـن افتاده بود، امیرالمومنین؟ع؟ با سـر شمشـیر 

کـه آن  کسـی اسـت  کمیـل فرمودنـد ایـن همـان  خـود بـه یکـی از آنهـا اشـاره کرده و بـه 

شـب آیـات قـرآن را تـاوت می کـرد )دیلمـی، 				 ق ، ج 	، ص 			(.

تـرک عمـل نسـبت بـه آنچـه بـا نـور علـم بـرای مـا بـه دسـت می آیـد، از مـواردی 

کـه باعـث می شـود نـور ایمـان از انسـان سـلب شـود. امـام صـادق؟ع؟ بـه جابـر  اسـت 

بْصَـرَ وَ مَـنْ لَمْ 
َ
ـهُ لِمَـنْ لَـمْ ینْتَفِـعْ بِمَـا أ

َ
کلّ دَامَـةَ وَ الْوَیـلَ  جعفـی فرمـود: »إِنَ الْحَسْـرَةَ وَ النَّ

اجِی قَالَ  مْ ضَـرَرٌ قَالَ قُلْـتُ فَبِمَا یعْـرَفُ النَّ
َ
 نَفْـعٌ هُـوَ لَهُ أ

َ
ـذِی هُـوَ عَلَیـهِ مُقِیـمٌ أ

َ
مْـرَ الّ

َ ْ
یـدْرِ ال

جَـاةِ وَ مَـنْ لَـمْ یکـنْ فِعْلُـهُ لِقَوْلِـهِ  ـهَادَةُ بِالنَّ
َ

ثْبِـتَ لَـهُ الشّ
ُ
کانَ فِعْلُـهُ لِقَوْلِـهِ مُوَافِقـاً فَأ مَـنْ 
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مَـا ذَلِـک مُسْـتَوْدَع« )برقـی، 				 ق، ج 	، ص 			(  یعنی: همانا حسـرت  مُوَافِقـاً فَإِنَّ

کـه بـه بینایـی اش بهره منـد نگشـته و ندانـد  کسـی بـاد  و پشـیمانی و ویـل همـه بـر 

کـردم:  آنچـه از ولایـت اهل بیـت؟عهم؟ دار اسـت، برایـش مفیـد بـوده یـا مضـر. عـرض 

گفتـارش  کـردارش موافـق  کـه  بـه چـه چیـزی انسـان رسـتگار می شـود؟ فرمـود: کسـی 

گفتارش موافق  کردارش با  که  باشـد، من به رسـتگاری او شـهادت می دهم. و کسـی 

نباشـد، ایمـان او ایمـان عاریـه اسـت.

توصیـه ی  بـه  عمل کـردن  علـم،  کاربـردن  بـه  مهـم  مصادیـق  از  یکـی  یقیـن  بـه 

حفاظـت و صیانـت از اسـرار و علـوم اهل بیـت؟عهم؟ و بـه کار بردن به جـای آن در موارد 

لازم اسـت، از ایـن رو در همـه ی زمان هـا بـه ویـژه عصـر غیبـت بایـد بـه آن اهتمـام 

داشـت.

نتیجه گیری.  

ایـن رو  از  می کننـد  مشـخص  را  انسـان ها  ایمـان  درجـه ی  آزمایش هـا،  و  ابتاهـا 

دارد. گونـی  گونا انـواع  و  دارد  مـا جریـان  زندگـی  در لحظه لحظـه  الهـی  آزمون هـای 

ع اهل بیـت؟عهم؟ بـه ویـژه امیرالمومنیـن؟ع؟ محـدود بـه امـت  آزمـون، در موضـو

پیامبـر؟ص؟ نیسـت بلکـه تمـام امت هـا از ابتـدای خلقـت و حتـی پیامبـران الهـی بـه 

گرفته انـد. سـبب آنهـا مـورد آزمایـش قـرار 

کـه جامعـه ی ایمانـی در هـر زمانـی بـه ویـژه عصـر غیبـت بـر عهـده  آزمونـی خـاص 

دارد، حفـظ و صیانـت از اسـرار اهل بیـت؟عهم؟ اسـت؛ بـر ایـن اسـاس ایمـان، توسـط 

کـه در راسـتای  کسـانی  اهل بیـت؟عهم؟ در سـه سـطح تحمّـل، ترسـیم شـده اسـت و 

تحقـق ایـن سـطوح در زندگـی تـاش نکننـد با نفـاق از دنیا می روند و اسـام ظاهری، 
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نفعـی برایشـان نخواهـد داشـت. 
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چکیده: در پژوهش حاضر سعی شده تا بعد از پرداختن به اقسام 
وحی در قرآن و توضیح و بررسی آنها از دیدگاه مفسران، به مأموریت 
جبرئیل در رساندن این امر خطیر با توجّه به روایات و آیات قرآن 
کجا دریافت می کرده است، بعد  پرداخته شود و اینکه او وحی را از 
در  صف کشیده  به  فرشتگان  مورد  در  که  آیاتی  پرداختن  به  آن  از 
گروه از آنها، و دیگر پرداختن به  آیات قرآن آمده است و وظایف هر 
کام  منع شیاطین و ورود آنها به آسمان ها و استراق سمع آنها به 
وحی و اخبار غیب، و با توجّه به آیات قرآن به حافظان و نگهبانان 
که با شهاب مبین در آسمان اوّل و شهاب  آیات وحی پرداخته شده 
کام  ثاقب در آسمان های دورتر شیاطین را هدف قرار می دادند تا 
و  ملکوت  عالم  و  وحــی  منشأ  سر  از  سالم  و  دستبرد  بــدون  وحــی 

هفت آسمان بگذرد تا به قلب پیامبر؟ص؟ برسد. 

کلیدواژه ها: وحی، قرآن، جبرئیل، فرشتگان، شهاب سنگ، 
پیامبر؟ص؟.
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پذیرش: ۱۳۹۹/۶/۵



مقدمه.  

کتـاب آسـمانی و معجـزه ی جاویـد پیامبـر؟ص؟  کامل تریـن  کریـم، آخریـن و  قـرآن 

کـه طـی بیسـت و سـه سـال بـر قلـب مبـارک ایشـان نازل شـده و از آغـاز نـزول  اسـت 

کنـون اصالـت و سـامت آن محفـوظ مانـده اسـت و بهتریـن منبـع بـرای دریافـت  تـا 

لـذا  اسـت؛  انسـان ها  بـرای  خداونـد  سـعادت بخش  و  حیات بخـش  رهنمودهـای 

شـناخت آن از همـه لحـاظ ضرورتـی انکارناپذیـر اسـت.

آیـات  و  الفـاظ وحـی  گذرانـدن  تـا مراحـل و سـیر  در پژوهـش حاضـر سـعی شـده 

قـرآن از سـر منشـا آن، یعنـی خداونـد متعـال و آسـمان ها و فرشـته ی وحـی تـا قلـب 

پرداختـه شـود. روایـات،  و  مفسـران  نظـر  بررسـی  بـا  پیامبـر؟ص؟، 

بنابراین لازم اسـت تا پیش از اینکه به سـیر و مراحل آن بپردازیم پیش درآمدی 

کـه  داشـته باشـیم بـه نـزول قـرآن بـر قلـب پیامبـر؟ص؟ بـه صـورت دفعـی و تدریجـی 

نظـرات متفاوتـی در مـورد آن آمـده اسـت.

آیـه ی 	 سـوره ی قـدر >انـا انزلنـاه فـی لیلـة القـدر< و آیـه ی 	 سـوره ی دخـان >انـا 

کـه قـرآن یک بـاره بر قلـب پیامبـر؟ص؟ نازل  انزلنـاه فـی لیلـة مبارکـة< مؤیـد ایـن اسـت 

گواهان آمده اسـت که، وحی قرآن طی بیسـت  شـده اسـت. ولی در گفته ی شـواهد و 

و سـه سـال بر قلب مبارک ایشـان نازل شـده اسـت. نظرات مفسـران در خصوص این 
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آیـات متفـاوت اسـت، برخـی نـزول وحـی را فقـط تدریجـی می داننـد ولـی برخـی قائـل 

کـه می گویـد: منظـور  بـه دفعـی و تدریجـی هسـتند از جملـه صاحـب تفسـیر المیـزان 

از آیـات سـوره ی قـدر و دخـان و آیـه ی 			 سـوره ی بقـره >شـهر رمضـان الـذی انـزل 

کـه حقیقـت قـرآن در ماه مبـارک رمضان به صـورت دفعی  فیـه القـرآن …< ایـن اسـت 

کـرد،  نـازل شـده و ایـن معنـا را از یک دسـته ی دیگـر از آیـات قـرآن می تـوان اسـتفاده 

آیـات 		- 		 قیامـت >ولا تحـرک بـه لسـانک لتعجـل بـه، ان علینـا جمعـه و قرآنـه، 

فـاذا قرانـاه فاتبـع قرآنـه، ثـم ان علینـا بیانـه< و آیـه ی 			 طـه >و لا تعجـل بالقـرآن 

کـه  مـن قبـل ان یقضـی الیـک وجـه< از ظاهـر ایـن آیـات این گونـه حاصـل می شـود 

کـه نـازل می شـده را می دانسـته و لـذا خداونـد دسـتور داده تـا قبـل  پیامبـر؟ص؟ آیاتـی 

از تمـام شـدن وحـی در خوانـدن آنهـا شـتاب نکنـد. ایشـان در تفسـیر آیـه ی 			 طـه 

چنیـن می نویسـد: قـرآن دو بـار بـر پیامبـر؟ص؟ نـازل شـده، بـار اوّل از ابتدا تـا آخر آن به 

صـورت دفعـی و بـار دوم بـه صـورت آیـه آیـه و چنـد روز یک بـار.

ح می شـود  که اینجا در مورد سـیر و مراحل وحی تدریجی قرآن مطر ولی سـؤالاتی 

این اسـت که:

کجا دریافت می کرده است؟ 	- فرشته ی وحی »جبرئیل« این آیات را از 

	- بـا توجّـه بـه آیـات قـرآن وظیفـه ی فرشـتگان به صف کشـیده در عالـم ملکوت 

بـرای حفاظـت از کام خـدا چـه بوده اسـت؟

	- بـا توجّـه بـه آیـات قـرآن، وظیفـه ی »شهاب سـنگ ها« و فرشـتگان »زاجـر« در 

رسـاندن وحـی چـه بوده اسـت؟
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 . مفهوم شناسی.  

وحـی در لغـت: از آنچـه لغـت شناسـان عـرب در تعریـف واژه ی وحـی گفته اند، به 

که دو نکته در این واژه ملحوظ اسـت: 	. خفاء و پنهانی. 	. سـرعت و  دسـت می آید 

تنـدی؛ زیـرا ابن فـارس در ایـن بـاره گفتـه اسـت: »وحی، تعلیـم پنهانی اسـت« )همو، 

گفتـه اسـت: »وحـی، اشـاره سـریع اسـت،  بی تـا، ج 	، ص 		( و راغـب اصفهانـی 

و بـه همیـن جهـت بـه آنچـه بـا رمـز و اشـاره بیـان می شـود، وحـی می گوینـد )راغـب 

کـه واژه ی وحـی در لغت  اصفهانـی، 				 ق، ص 			( بنابرایـن، نتیجـه می گیریـم 

عبـارت اسـت از نوعـی آمـوزش و القـای معنـا بـه دیگری، به صورت سـریع و نا آشـکار.

کـه بـرای پیامبـران  وحـی در اصطـاح: وحـی اصطاحـی، ارتباطـی معنـوی اسـت 

الاهی جهت دریافت پیام آسـمانی از راه اتصال با عالم غیب برقرار می شـود. پیامبر، 

کـه پیـام را بـه واسـطه ی همیـن ارتبـاط و اتصـال از فرسـتنده ی آن؛  گیرنـده ای اسـت 

یعنـی خداونـد، دریافـت می کنـد و جـز او هیچ کـس شایسـتگی و تـوان چنیـن دریافتـی 

گفتـن آسـمانی اسـت  ع سـخن  گفتـه ی عامـه طباطبائـی: وحـی یـک نـو را نـدارد. بـه 

کـه  کـه از راه حـسّ و تفکـر عقلـی درک نمی شـود، بلکـه درک و شـعور دیگـری اسـت 

کـه از  گاهـی در برخـی از افـراد بـه مشـیت الاهـی پیـدا می شـود و دسـتورات غیبـی را 

حـس و عقـل پنهـان اسـت از وحـی و تعلیـم الهـی دریافـت می کنـد )همـو، 				 ش، 

ص 		(.

کـه بـه  کـه مبـدأ آن خداونـد اسـت همـان وحـی اسـت  کلمـه ی الاهـی و سـخنانی 

آیـه  چنان کـه  اسـت  گـون  گونا وحـی  ایـن  و  می شـود  رسـانیده  پیامبرانـش  و  اولیـاء 

 وَحْیـاً … بِإِذْنِـهِ مـا یشـاءُ< 
َّ

مَـهُ الُله إِلا نْ یکَلِّ
َ
کانَ لِبَشَـرٍ أ زیـر دلالـت بـر آنهـا دارد >وَ مـا 
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.)			 )الشـوری، 

کامـش  و  می شـود  دیـده  آتـش  کـه  می رسـد  فرشـته ای  وسـیله ی  بـه  یـا  کـه   -	

معیّنـی. شـکل  در  پیامبـر؟ص؟  بـه  جبرئیـل  رسـاندن  وحـی  ماننـد:  می شـود  شـنیده 

ماننـد  صـدا  صاحـب  دیـدن  بـدون  جبرئیـل،  غیـر  از  کامـی  شـنیدن  بـا  یـا  و   -	

کـه بـه حضـرت موسـی؟ع؟ سـخن خداونـد رسـید و موسـی؟ع؟ شـنید. شـنیدن وحـی 

	- و یـا بـا الهـام بـه قلـب و جـان، چنان کـه پیامبـر؟ص؟ فرمـود: »ان روح القـدس 

نفـث فـی روعـی«.

رْضِعِیـهِ<  
َ
نْ أ

َ
مِّ مُوسـی أ

ُ
وْحَینـا إِلـی أ

َ
	- و یـا وحـی بـه وسـیله ی الهـام مثـل: >و أ

)القصـص، 		( و یـا بـا تسـخیر و غریـزه و طبیعـت موجودات مثل آیـه درباره ی زنبور 

حْـلِ<  )النحـل، 			( )راغـب اصفهانـی، 				 ق،  ـكَ إِلَـی النَّ وْحـی رَبُّ
َ
کـه >وَ أ عسـل 

ج 	، ص 			( .

انواع وحی به پیامبران.  

وْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ 
َ
وْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أ

َ
 وَحْیاً أ

َ
مَهُ الُله إِلّا نْ یُکَلِّ

َ
کانَ لِبَشَرٍ أ >وَ ما 

هُ عَلِیّ حَکِیمٌ< )شـوری، 		( یعنی: شایسـته ی هیچ انسـانی نیسـت  بِإِذْنِهِ ما یَشـاءُ إِنَّ

کـه خـدا بـا او سـخن بگویـد؛ مگـر از طریـق وحـی یـا از پشـت پـرده یا رسـولی می فرسـتد 

و بـه فرمـان او، آنچـه را بخواهـد، وحـی می کنـد؛ زیـرا او بلند مقام و حکیم اسـت.

اقسام وحی با توجّه به احادیث.  

کـه فـردی نـزد امـام علـی؟ع؟ آمـد و در مـورد ایـن آیـه و شـک و  در روایـات آمـده 

کـه بـرای او بـه وجـود آمـده بـود از ایشـان پرسـید، امـام علـی؟ع؟ در جـواب  تناقضـی 
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شـخص فرمودنـد:

پیامبـر؟ص؟ وحـی را از فرسـتادگان آسـمانی دریافـت می کـرد، فرسـتادگان آسـمانی 

پرسـیدند  جبرئیـل  از  پیامبـر؟ص؟  یک بـار  می کردنـد.  وحـی  زمیـن  فرسـتاده های  بـه 

گفـت: »خدایـم دیـده نمی شـود«.  »ای جبرئیـل! آیـا تـو خدایـت را دیـده ای« جبرئیـل 

»از  داد:  پاسـخ  او  می کنـی«  دریافـت  کجـا  از  را  وحـی  »تـو  کـرد:  سـوال  پیامبـر؟ص؟ 

جبرئیـل  می کنـد«  دریافـت  کجـا  از  را  آن  »اسـرافیل  پرسـید:  پیامبـر؟ص؟  اسـرافیل« 

کـه جایگاهـش از او بالاتـر اسـت«  گفـت: »از فرشـته ای در میـان عالـم ملکـوت اعلـی 

پیامبـر؟ص؟ پرسـید: »آن فرشـته وحـی را از چـه کسـی دریافت می کنـد« جبرئیل گفت: 

گویـی چیـزی بـه درون او پرتـاپ شـده اسـت. ایـن  »وحـی بـه قلـب او فـرود می آیـد 

کام پـروردگار اسـت«. کـه همـان  وحـی اسـت 

می گویـد:  و  می کنـد  بازگـو  پیامبـر؟ص؟  بـرای  را  وحـی  اشـکال  جبرئیـل  ادامـه  در 

کـه خداونـد بـا آن بـا  ع از وحـی، آن اسـت  کام خداونـد بـه یک شـکل نیسـت. یـک نـو

کـرده اسـت. نوعـی از  گاهـی مسـتقیماً آن را بـه قلبشـان القـا  گفتـه و  پیامبـران سـخن 

کـه پیامبـران آن را می بیننـد. از جملـه ی انـواع دیگر آن،  آن بـه صـورت رویایـی اسـت 

کام خداونـد اسـت.  کـه همـان  کـه خوانـده و تـاوت می شـود  وحـی و تنزیـل اسـت 

کام خـدا فقـط یـک  کـن. زیـرا  کتفـا  کـردم ا کـه برایـت وصـف  کام خـدا  بـه آنچـه از 

کـه فرسـتادگان آسـمان بـه  ع نیسـت. بلکـه یکـی از انـواع آن، همـان چیـزی اسـت  نـو

فرسـتادگان زمین منتقل می کنند. )مجلسـی، بی تا، ج 0	، ص 		؛ حویزی، 				 

ق، ج 	، ص 			؛ بحرانـی، 				 ق، ج 	، ص 		؛ قمـی مشـهدی، 				 ش، 

ج 		، ص 			(.
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کـه در  مرحـوم قمـی منظـور از وحـی در آیـه را گفت وگـوی شـفاهی و الهـام دانسـته 

قلـب یـا از پشـت پـرده صـورت می گیـرد، همان طورکـه خداونـد بـا پیامبـر؟ص؟ سـخن 

گفـت، و هم چنیـن بـا حضـرت موسـی؟ع؟ از داخـل آتـش، یـا اینکـه فرسـتاده ای را 

کـرده بـه واسـطه ی فرسـتاده بـه او القـا می کنـد. وحـی  کـه اراده  می فرسـتد و آنچـه را 

مشـافهه بـه معنـای وحـی یـا گفت گـو بـا مردم اسـت )مجلسـی، بی تـا، ج 		، ص 		؛ 

قمـی، 				 ش، ج 	، ص 			، حویـزی، 				 ق، ج 	، ص 			؛ بحرانـی، 

				 ق، ج 	، ص 			؛ قمـی مشـهدی، 				 ش، ج 		، ص 			(.

کـه مـرا  کـه فرمودنـد: خداونـد در شـب معـراج  در حدیـث دیگـر از پیامبـر؟ص؟ آمـده 

کـرد و بـا من سـخن گفـت )مجلسـی، بی تا، ج  بـالا بـرد از پشـت حجـاب بـه مـن وحـی 

		، ص 			؛ بحرانـی، 				 ق، ج 	، ص 			(.

آمـده؛  از پیامبـر؟ص؟ در آن  کـه پرسـش های عبـد الله بن سـام  در حدیثـی دیگـر 

کـه پیامبـر؟ص؟ در  گفتـن پیامبـر؟ص؟ بـا خداونـد پرسـیده؛  در مـورد چگونگـی سـخن 

جـواب بـه او فرمودنـد: خداونـد بـا هیـچ بنـده ای جـز بـه صـورت وحی یا از پشـت پرده 

صحبـت نمی کنـد )مجلسـی، بی تـا، ج 	، ص 			؛ بحرانـی، 				 ق، ج 	، ص 

.)			

اقسام وحی از نظر مفسران.  

وحی بدون واسطه.   .  

 وَحْیـاً< در آیـه، وحـی الاهـی بـه بشـر بدون واسـطه اسـت که 
َّ

منظـور از عبـارت >إِلا

در بیـداری یـا در خـواب انجـام می گیـرد )طوسـی، بی تـا، ج 	، ص 		؛ ابوالفتـوح 

بیضـاوی، 0			 ق، ج 	، ص 		؛ )طبرسـی،  رازی، 	0		 ق، ج 		، ص 			؛ 
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				 ش، ج 		، ص 			(.

گونـه  گفتـن خداونـد بـا بشـر بـدون واسـطه بدیـن  در ایـن قسـم از وحـی، سـخن 

کـه مطلبـی را در بیـداری یـا در خـواب در قلب انسـان الهام می کنـد، مانند وحی  اسـت 

بـه مـادر موسـی؟ع؟ و وحـی بـه ابراهیـم؟ع؟ دربـاره ی ذبـح فرزندش اسـماعیل؟ع؟. 

گفتـه اسـت: وحـی زبـور بـه حضـرت داود؟ع؟ از این گونـه وحـی بـوده اسـت  مجاهـد 

)زمخشری، 	0		 ق، ج 	، ص 			؛ فخررازی، 0			 ق، ج 		، ص 			؛ قمی 

مشـهدی، 				 ش، ج 		، ص 0		(.

ع  بعضـی مفسـران در تأییـد ایـن مطلـب >الا وحیـاً< را وحـی بـدون واسـطه و از نـو

کـه خداوند معانـی و مطالب  تفهیـم خفـی و القـاء معنـا در قلـب پیامبـر؟ص؟ می داننـد، 

را در قلـب پیامبـر؟ص؟ می افکنـد، در ایـن قسـم از وحـی واسـطه ای در میـان نیسـت، 

خداونـد بـدون واسـطه، مطلـب را بـه پیامبـر القـاء می کنـد )ابن کثیـر، 				 ق، ج 	، 

کـه دریافـت  ص 			؛ قرشـی بنابـی، 				 ش، ج 	، ص 			( در روایـات هسـت 

ع وحـی بـر پیامبـران بسـیار سـخت بـود، رسـول خـدا؟ص؟ در موقـع این گونـه  ایـن نـو

کـه بیـن او و خداونـد جبرئیـل واسـطه نبـود، بـه خاطـر سـنگینی وحـی الهـی،  وحـی، 

حالـت مدهوشـی بـر او عـارض می شـد« )مجلسـی، بی تـا، ج 		، ص 			(.

کـه بـه هنـگام وحـی  زراره از امـام صـادق؟ع؟ دربـاره ی ایـن حالـت پیامبـر؟ص؟ 

بـر ایشـان عـارض می شـد پرسـید، امـام فرمودنـد: آن حالـت وقتـی بـر ایشـان عـارض 

کـه خداوند بر  کـه میـان او و خداونـد هیچ کـس واسـطه نبـود؛ آن هنگامی بود  می شـد 

او تجلّـی می کـرد. سـپس فرمـود: ای زراره! آن همـان مقـام نبـوّت اسـت و امـام در آن 

کـرد )صـدوق، بی تـا، ص 			(. ع  هنـگام اظهـار خشـو
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وحی از پس پرده )من وراء حجاب(.   .  

گونـه تکلـم خداونـد بـا بشـر، تکلـم از پس پـرده )من وراء حجاب( اسـت.  دومیـن 

در اینکـه مقصـود از وراء حجـاب چیسـت، دو دیـدگاه وجود دارد:

کـه تکلم >من  کـه دیـدگاه مشـهور مفسـران اسـت، این اسـت  	. دیـدگاه نخسـت: 

وراء حجـاب< از اقسـام وحـی بی واسـطه اسـت، و تفـاوت آن بـا قسـم اوّل ایـن اسـت 

ع نخسـت وحـی غیـر کامـی اسـت، یعنـی محتوای وحـی بدون آنکـه پیامبر  کـه در نـو

کامـی را بشـنود بـه قلـب او القـا می گـردد، امّـا در قسـم دوم حقایـق وحیانـی از طریـق 

گوینده آن را نمی بیند، بر او وحی می شـود،  که پیامبر آن را می شـنود، ولی  سـخنانی 

چنان کـه در مـورد حضـرت موسـی؟ع؟ این گونـه بـوده اسـت و ایـن امـر از ویژگی هـای 

کلیـم اللهی شـناخته شـده اسـت. او بـه شـمار مـی رود و بدین جهـت بـه لقـب 

در سـخنان ایـن عـده از مفسـران دربـاره ی اینکـه چرا این گونه وحـی به >من وراء 

حجـاب< وصـف شـده، دو وجه بیان شـده اسـت: یکـی اینکه چـون دریافت کننده ی 

کسـی از پشـت پرده سـخن  گوینده ی آن سـخنان را نمی بیند، چنان که وقتی  وحی، 

می گویـد، سـخن وی شـنیده می شـود، امّـا خـود او دیـده نمی شـود. وجـه دیگـر اینکـه 

گویـا حجابی میان  چـون آن سـخنان را کسـی جـز دریافت کننـده ی وحی نمی شـنود، 

که خداوند  که مانع از شـنیدن آن سـخنان می باشـد، به این معنا  او و دیگران اسـت 

کـه می خواهـد با آنها سـخن بگوید  سـخنان وحـی را از تمامـی بندگانـش مگـر افـرادی 

بـا پوششـی بـا آنهـا سـخن می گویـد زیرا حجـاب و پرده در مورد اجسـام محـدود معنی 

			؛  ص   ،	 ج  ق،   		0	 زمخشـری،  			(؛  ص   ،	 ج  بی تـا،  )طوسـی،  نـدارد 

ابوالفتـوح رازی، 	0		 ق، ج 		، ص 			؛ فخـررازی، 0			 ق، ج 		، ص 			؛ 
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طبرسـی، 				 ش، ج 		، ص 			(.

که تکلم از >وراء حجاب< از اقسـام وحی با واسـطه  	. دیدگاه دوم، بر آن اسـت 

کی نسبت به وحی ندارد، در مقابل وحی با واسطه ی  که خود ادرا است؛ واسطه ای 

کـه وحـی را درک می کنـد و بـه اذن خداونـد آن را به پیامبـر القا می کند. عامه  فرشـته 

گفتـه اسـت: »قسـم دوم از اقسـام سـه گانه وحـی، وحـی بـه  طباطبایـی در این بـاره 

فرشـته(  واسـطه ی  بـه  بـا قسـم سـوم )وحـی  آن  فـرق  ولـی  اسـت،  واسـطه حجـاب 

کننـده نیسـت، بلکـه وحـی از طریـق آن  کـه در قسـم دوم، واسـطه، وحـی  ایـن اسـت 

کلمـه ی  یعنـی )حجـاب( بـه پیامبـر می رسـد و وحـی از مـاورای آن صـورت می گیـرد و 

»وراء« بـه معنـای خَلـف )پشـت( نیسـت. بلکـه به معنی بیرون اسـت، یعنی از بیرون 

حجـاب بـه پیامبـر وحـی می شـود، چنان کـه در آیـه دیگـری فرمـوده اسـت >وَالُله مِـنْ 

وَرَائِهِـمْ مُحِیـطٌ< )بـروج، 0	( )طباطبایـی، 				 ش، ج 		، ص 	0	( یـا خـدا صـدا 

ـا  کـه حضـرت موسـی؟ع؟ از درخـت صـدا شـنید >فَلَمَّ بیافرینـد و پیامبـر بشـنود چنـان 

ـجَرَةِ< )قصص، 0	( 
َ

یْمَنِ فِـی الْبُقْعَةِ الْمُبَارَکَةِ مِنَ الشّ
َ ْ
تَاهَـا نُـودِیَ مِـنْ شَـاطِئِ الْـوَادِ ال

َ
أ

در این گونـه وحـی، پـرده و حجـاب واسـطه اسـت، امّـا در قسـم اوّل اصـاً واسـطه ای 

وجود نداشـت امّا در قسـمت سـوّم، واسـطه واقعی اسـت. )قرشـی بنابی، 				 ش، 

ج 	، ص 			(.

وحی به واسطه ی فرشته.   .  

وْ 
َ
گونـه وحـی بـه پیامبـران، وحـی بـه واسـطه ی فرسـتاده الهـی اسـت: >أ سـومین 

 فَیوُحِـیَ بِإِذْنِـهِ مَـا یشَـاءُ< یعنـی یکی از راه های تکلم خداوند با بشـر این 
ً

یُرْسِـلَ رَسُـولا

کـه رسـولی را می فرسـتد و او بـه اذن پـروردگار آنچه را که خداونـد می خواهد به  اسـت 
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کـه مقصود از  بشـر )برگزیـده( وحـی می کنـد. دیـدگاه مشـهور میان مفسـران این اسـت 

گاهی از  رسـول در اینجا فرشـته اسـت نه رسـول بشـری. این مطلب که رسـولان الهی 

فرشـتگان اند و گاهـی از بشـر در آیـات دیگـر قـرآن بیـان شـده اسـت، چنان کـه فرمـوده 

ـاسِ< )حـج، 		( یعنـی: خداونـد از   وَمِـنَ النَّ
ً

ئِکَـةِ رُسُـا
َ

اسـت: >الُله یَصْطَفِـی مِـنَ الْمَا

مائکـه و از بشـر رسـولانی را بـر می گزیند.

پیامبـر  بـر  وحـی  غالبـاً  کـه  می آیـد  دسـت  بـه  اسـامی  احادیـث  و  قـرآن  آیـات  از 

که جبرئیل )بقره، 		(، روح الامین )شـعراء،  کرم؟ص؟ به واسـطه ی فرشـته ی وحی  ا

نـازل می شـده اسـت )ابوالفتـوح رازی،  نـام دارد،  		( و روح القـدس )نحـل، 	0	( 

	0		 ق، ج 		، ص 			؛ طباطبایـی، 				 ش، ج 		، ص 	0	(. جبرئیـل در 

آیـات قـرآن بـه صفاتـی چـون »شـدید القـوی« )نجـم، 	(، »ذومـرّة فاسـتوی« )نجـم، 

کریـم« )تکویـر، 		(، »ذی قـوّة عنـد  	(، »و هـو بالافـق الاعلـی« )نجـم، 	(، »رسـول 

ذی العـرش مکیـن« )تکویـر، 0	( و »مطـاع ثم امین« )همان، 		( وصف شـده اسـت 

)فخـررازی، 0			 ق، ج 		، ص 			(.

کـرم؟ص؟ بـه واسـطه ی جبرئیـل در احادیث اسـامی نیز به  نـزول وحـی بـر پیامبـر ا

تفصیـل بیـان شـده اسـت. بـر اسـاس ایـن روایـات، جبرئیـل غالبـاً بـه صـورت »دحیـه 

کلبـی« متمثـل می گردیـد )قرشـی بنابـی، 				 ش، ج 	، ص 			(.

جبرئیـل در دو مـورد نیـز بـه صـورت اصلـی خود بـر آن حضرت تمثـل نمود: یک بار 

در آغـاز نـزول وحـی بـر آن حضـرت هنگامی کـه در غـار ح را بـود و تمثـل جبرئیـل بـر آن 

کـه گویا مشـرق تـا مغرب را فـرا گرفته بود. پیامبر؟ص؟ از مشـاهده  حضـرت چنـان بـود 

گردیـد،  ایـن هیـأت دهشـت زده شـد، از ایـن روی، جبرئیـل بـه صـورت بشـر متمثـل 
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گرفـت و او آرامـش یافـت. ایـن جریـان ادامـه داشـت تا اینکه  پیامبـر؟ص؟ را در آغـوش 

کـرم؟ص؟ از جبرئیل خواسـت تـا به هیأت اصلی خویش بـر او نمایان  بـار دیگـر پیامبـر ا

کـه پیامبـر؟ص؟ جبرئیـل را  گفته انـد مرتّبـه دوم  کـرد. برخـی  گـردد و جبرئیـل چنیـن 

بـه هیـأت اصلـی خویـش دیـد در »لیلـة المعـراج« بـود )سـیوطی، 	0		 ق، ج 	، ص 

			؛ طبرسـی، 				 ش، ج 		، ص 			(.

اقسام فرشتگان وحی.  

طبـق احادیـث گفته شـده در مـورد مراحـل دریافـت وحـی از خداونـد تـا پیامبر؟ص؟ 

وظایـف  بـا  گـون  گونا فرشـتگان  متعـال  خداونـد  درگاه  در  کـه،  می شـود  مشـخّص 

کریـم دلالت دارد بر  متفاوتـی مخصوصـاً در رسـاندن کام وحـی وجـود داشـتند، قرآن 

الِیَاتِ  اجِـرَاتِ زَجْـراً، فَالتَّ ـاتِ صَفّاً، فَالزَّ
َ

افّ اینکـه فرشـتگان وحـی چند دسـته اند: >وَالصَّ

ذِکْـراً< )صافـات، 	 ـ 	( یعنـی: سـوگند بـه صف بسـتگان که صفی با شـکوه بسـته اند، 

آیـات  ذکـر  کننـدگان  تـاوت  بـه  و  بـه سـختی می راننـد،  کـه  راننـدگان شـیاطین  بـه 

الاهی.

اقسام فرشتگان وحی با توجّه به احادیث.   .  

ـاتِ صَفّـا< را فرشـتگان و پیامبـران و کسـانی که جهت 
َ

افّ در برخـی احادیـث >وَالصَّ

کردنـد )قمـی، 				 ش، ج 	، ص 			؛  کشـیدند معرّفـی  پرسـتش خداونـد صـف 

حویـزی، 				 ق، ج 	، ص 00	؛ بحرانـی، 				 ق، ج 	، ص 			(.

قـرار  صف هایـی  در  آسـمان  در  کـه  کـرده  معرّفـی  فرشـتگانی  را  آنهـا  ابن عبّـاس 

گرفتنـد هماننـد صفـوف مؤمنیـن بـرای نمـاز )قمـی مشـهدی، 				 ش، ج 		، ص 

 .)			
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کـه  می دانـد  فرشـتگانی  را  زَجْـراً<  اجِـراتِ  >فَالزَّ از  خداونـد  مقصـود  ابن عبّـاس 

گماشـته بـه ابرنـد و آنهـا را می راننـد یعنـی از جایـی به جایـی دیگر می برند )مجلسـی، 

کـه  هسـتند  فرشـتگانی  آنـان  می گویـد:  علیّ بن ابراهیـم   .)			 ص   ،		 ج  بی تـا، 

مـردم را سـرزنش و توبیـخ می کننـد )قمـی، 				 ش، ج 	، ص 			(. هم چنیـن 

کـه قـرآن می خواننـد  را مردمانـی می دانـد  ذِکْـراً<  الِیَـاتِ  >فَالتَّ آیـه ی بعـد  او مقصـود 

)همـان(.

اقسام فرشتگان وحی، نظر مفسران.   .  

امثـال  و  مسـروق  و  ابن عبـاس  از  مفسـران  مشـهور  نظـر  صَفّـا<  ـاتِ 
َ

افّ الصَّ >وَ    -

کـه در آسـمان صـف  گفته انـد: مـراد از صافـات، مائکـه هسـتند  کـه  آنهـا ایـن اسـت 

می کشـند؛ ماننـد: صفـوف مؤمنـان در نمـاز و أبومسـلم آن را صف هـای مؤمنـان در 

نمـاز و جهـاد دانسـته اسـت )طوسـی، بی تـا، ج 	، ص 			؛ ابوالفتـوح رازی، 	0		 

ق، ج 		، ص 			 و طبرسـی، 				 ش، ج 0	، ص 			-			(، یـا اینکـه در 

کـه وصـف آنهـا در قـرآن  کشـیده اند بـرای عبـادت خداونـد آن چنـان  آسـمان ها صـف 

ـونَ< )صافـات، 			(. )نک: فخـررازی، 0			 ق، ج 
ُ

افّ ـا لَنَحْـنُ الصَّ آمـده اسـت >وَ إِنَّ

		، ص 			 و زمخشـری، 	0		 ق، ج 	، ص 		(. 

کـه پرهایشـان را گشـوده اند در حالـی  کـه منظـور فرشـتگانی هسـتند  جبائـی گفتـه 

کـه خداونـد  آنچـه  ماننـد  الهـی هسـتند  اوامـر  و منتظـر  ایسـتاده هسـتند  کـه در هـوا 

بی تـا، ج 	، ص  )نـور، 		(. )طوسـی،  ـاتٍ< 
َ

صَافّ یـرُ  الطَّ >وَ  آورده  قـرآن  در  متعـال 

			؛ فخـررازی، 0			 ق، ج 		، ص 			؛ طنطـاوی، 				 م، ج 		، ص 		؛ 

آلوسـی، 				 ق، ج 		، ص 		 و قمـی مشـهدی، 				 ش، ج 		، ص 			(.
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کـه  آنهـا فرشـتگانی هسـتند  کـه  گفتنـد  زَجْـراً< سـدی و مجاهـد  اجِـراتِ  >فَالزَّ   -

گنـاه بـه شـدت منـع می کننـد، جبائـی و ابـن عبـاس آنهـا را گروهـی  مـردم را از ارتـکاب 

گماشـته شـدند و آنهـا را از جایـی بـه جایـی دیگـر  کـه بـر ابرهـا  از فرشـتگان می داننـد 

می برنـد )فخـررازی، 0			 ق، ج 		، ص 			(؛ )زمخشـری، 	0		 ق، ج 	، ص 

کـه منظـور از زاجـرات، قـرآن و آیات نهی کننده آن اسـت از زشـتی ها  گفتـه  		( قتـاده 

و بدی هـا اسـت )طوسـی، بی تـا، ج 	، ص 			؛ سـیوطی، 	0		 ق، ج 		، ص 

			؛ ابوالفتـوح رازی، 	0		 ق، ج 		، ص 			 و طنطـاوی، 				 م، ج 		، ص 

.)		

کـردن شـیاطین بـه وسـیله ی اجـرام اعلـی  برخـی دیگـر منظـور از زاجـرات را دور 

و سـفلی آسـمان می داننـد از اسـتراق سـمع آنهـا )بیضـاوی، 0			 ق، ج 	، ص 	 و 

آلوسـی، 				 ق، ج 		، ص 		(. 

گفته اند: منظور جبرئیل و دیگر فرشـتگان  الِیاتِ ذِکْراً<، مجاهد و سـدّی  -  >فَالتَّ

گفتنـد: جماعـات خواننـدگان از آدمیـان  کـه قـرآن می خواننـد، بعضـی دیگـر  هسـتند 

ابوالفتـوح رازی، 	0		 ق، ج 		، ص  هسـتند )طوسـی، بی تـا، ج 	، ص 			 و 

.)			

کتاب هـای  )منظـور  کتاب هـا  بـا  کـه  گفتـه: منظـور مائکـه ای هسـتند  ابن کثیـر 

پیشـین مثـل انجیـل و تـورات و غیـره( و قـرآن از نـزد خداونـد بـه سـوی مـردم می آیند 

آمـده  مرسـات  سـوره ی  در  کـه  آنچـه  ماننـد  می کردنـد  تـاوت  مـردم  بـرای  را  آن  و 

طنطـاوی،  و   	 ص   ،	 ج  ق،   				 )ابن کثیـر،  نُـذْراً<  وْ 
َ
أ عُـذْراً  ذِکْـراً؛  >فَالْمُلْقِیـاتِ 

				 م، ج 		، ص 		( برخـی منظـور از تـاوت را خوانـدن تفسـیر برخـی از آیـات و 
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معـارف الاهـی بـر پیامبـر؟ص؟ یـا انبیـای الهـی می داننـد )آلوسـی، 				 ق، ج 		، ص 

کـه مأمـوران نـزول  		(. عامـه مـراد از ایـن سـه آیـه را سـه طائفـه از مائکـه می دانـد 

کـه مسـیر رسـاندن وحـی را از مداخلـه ی  وحـی بودنـد. )صافـات و زاجـرات و تالیـات( 

کام خـدا را بـه پیغمبـران و یـا بـه خصـوص پیامبـر؟ص؟  شـیطان ها ایمـن می کردنـد و 

می رسـاندند و شـاهد ایـن معنـا را آیـه 		 سـوره ی جـن می دانـد: >عالِـمُ الْغَیـبِ فَـا 

ـهُ یسْـلُکُ مِـنْ بَیـنِ یدَیـهِ وَ مِـنْ   مَـنِ ارْتَضـی مِـنْ رَسُـولٍ فَإِنَّ
َّ

حَـداً إِلا
َ
یظْهِـرُ عَلـی غَیبِـهِ أ

حاطَ بِما لَدَیهِـمْ< یعنی: خدا دانای 
َ
هِـمْ وَ أ بْلَغُـوا رِسـالاتِ رَبِّ

َ
نْ قَـدْ أ

َ
خَلْفِـهِ رَصَـداً لِیعْلَـمَ أ

غیـب اسـت و او احـدی را بـر غیـب خـود مسـلط نمی کند مگر تنها آن کسـی از رسـولان 

کار بداند پس او پیش روی آن فرشته، رسول و بعد از او نگهبانی  که شایسته این  را 

می فرسـتد تـا بدانـد آیـا آن فرشـتگان و رسـولان رسـالت پـروردگار خود را ابـاغ کردند یا 

کـه نـزد آنـان اسـت احاطـه دارد. نـه؟ و بـه آنچـه 

بـه  می خـورم  »سـوگند  کردنـد:  بیـان  این طـور  را  آیـه  احتمالـی  معنـای  ایشـان 

که شـیطان ها  که در سـر راه وحی صف بسـته اند، و سـپس به فرشـتگانی  فرشـتگانی 

کـه  فرشـتگانی  بـه  سـپس  و  می دهنـد  زجـر  کننـد  مداخلـه  وحـی  کار  در  اینکـه  از  را 

وحـی را بـر پیامبـر؟ص؟ می خواننـد؛ و هم چنیـن تعبیـر ذکـر در آیـه را، قـرآن دانسـتند 

بنابـی، 				 ش، ج 	، ص  قرشـی  و  )طباطبایـی، 				 ش، ج 		، ص 			 

.)			

در مجمع البیـان آمـده اسـت: خداونـد بـا ایـن چند طایفه از فرشـتگان و یا مؤمنان 

کـه خـدا یکـی اسـت و شـریکی بـرای او نیسـت )طبرسـی، 				 ش،  کـرده  قسـم یـاد 

ج 0	، ص 			-			(.
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بـه  وحـی  آیـات  مرحلـه ی  سـه  گذرانـدن  را  آیـه  سـه  ایـن  نمونـه  تفسـیر  صاحـب 

وسـیله ی فرشـتگان الاهی بر قلب پیامبران دانسـته اسـت؛ مرحله ی اوّل: فرشـتگان 

گـروه در صـف خـود قرار می گیـرد؛ مرحله ی  صف هـای خـود را منظـم می سـازند، و هـر 

کـردن مزاحم هـا بـا فریادهـای بلنـد  کـردن موانـع از سـر راه خـود، و دور  دوم: بـر طـرف 

کـه در مفهـوم زجـر نهفتـه شـده اسـت؛ مرحلـه ی سـوم آیـات  خـود، همـان فریـادی 

مقـام  در  و  می خواننـد  پی درپـی  آمـاده،  قلـوب  بـر  را  پـروردگار  فرمان هـای  و  الاهـی 

تحقـق بخشـیدن بـه محتـوای آن بـر می آینـد )مـکارم، 				 ش، ج 		، ص 		(.

نقش جبرئیل در رساندن وحی به پیامبر؟ص؟.  

کـه  کریـم اشـاره بـه فرشـته ی مقـرب درگاه حـق دارد  در آیـات بسـیاری از قـرآن 

کـه در چنـد آیـه، اسـم او بـا نـام »جبرئیـل«  مأمـور رسـاندن وحـی بـه پیامبـر؟ص؟ بـوده 

کـه منظـور  یـاد شـده و در آیـات دیگـر بـا اسـتفاده از تفاسـیر و احادیـث پـی می بریـم 

کـه بـه آنهـا می پردازیـم: جبرئیـل امیـن هسـت 

نقش جبرئیل در رساندن وحی به پیامبر؟ص؟ با توجّه به احادیث.   .  

قـاً لِمـا بَیـنَ  لَـهُ عَلـی قَلْبِـكَ بِـإِذْنِ الِله مُصَدِّ نَزَّ ـهُ  کانَ عَـدُوّا لِجِبْریـلَ فَإِنَّ >قُـلْ مَـنْ 

بـا  )مـا  می گوینـد:  آنهـا  یعنـی:   )		 )البقـره،  لِلْمُؤْمِنیـنَ<  بُشْـری  وَ  هُـدیً  وَ  یدَیـهِ 

کـه دشـمن جبرئیـل  جبرئیـل، پیـک وحـی خـدا بـر تـو، دشـمن هسـتیم( بگـو: »کسـی 

کـرده  کـه او بـه فرمـان خـدا قـرآن را بـر قلـب تـو نـازل  باشـد دشـمن خـدا اسـت؛ چـرا 

کتـب آسـمانی پیشـین هماهنـگ بـوده؛ و هدایـت و بشـارت  کـه بـا  اسـت؛ در حالـی 

اسـت. مؤمنیـن  بـرای 

اسـت  مدینـه  یهودیـان  شـأن  در  آیـه،  کـه  آمـده  حسـین؟ع؟  امـام  از  حدیثـی  در 
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را  وحـی  تـو  بـه  کسـی  چـه  کـه  پرسـیدند  او  از  و  آمدنـد  پیامبـر؟ص؟  نـزد  هنگامی کـه 

جبرئیـل  بـا  مـا  گفتنـد  سـخن  ایـن  بعـد  آنـان  جبرئیـل.  فرمودنـد:  ایشـان  می رسـاند 

گر فرشـته ی دیگری مثـل میکائیل  کـه او مأمـور عـذاب ما بـوده ا دشـمن هسـتیم چـرا 

بـود بـه تـو ایمـان می آوردیـم که خداوند در آیه ی بعد فرموده: هر که دشـمن جبرئیل 

کـه بـا خداونـد دشـمنی کرده اسـت )مجلسـی، بی تا،  یـا میکائیـل باشـد، چنـان اسـت 

ج 	، ص 			 و ج 		، ص 			 و قمـی، 				 ش، ج 	، ص 		( هم چنیـن 

آیـه ی بعـد مقـام و منزلـت جبرئیـل را در برابـر دیگـر فرشـتگان بیـان می کنـد.

را  )قـرآن(  آن  بگـو  یعنـی:   )	0	 )النحـل،  ـکَ<  بِّ
رَّ مِـن  الْقُـدُسِ  رُوحُ  لَـهُ  نَزَّ >قُـلْ 

اسـت. آورده  فـرود  حـق  بـه  پـروردگارت  طـرف  از  روح القـدس 

در حدیثـی از امـام باقـر؟ع؟ دربـاره ی ایـن آیـه فرموده: »روح یعنـی: جبرئیل؟ع؟، 

ک و طاهـر )مجلسـی، بی تـا، ج 		، ص 		؛ قمـی، 				 ش، ج 	،  قـدس یعنـی پـا

ص 			؛ حویـزی، 				 ق، ج 	، ص 		 و بحرانـی، 				 ق، ج 	، ص 			(.

در حدیثـی دیگـر از امـام صـادق؟ع؟ آمـده اسـت خداونـد، روح القـدس را خلق کرد 

را  امـری  گرامی تـر نیسـت؛ هـرگاه خداونـد  بـه خداونـد نزدیک تـر و  او  از  و هیچ کـس 

کنـد آن را بـه روح القـدس القـا می کنـد، و او آن امـر را بـه سـتارگان القـا می کنـد  اراده 

و سـتارگان بـه وسـیله ی او بـه حرکـت در می آینـد )مجلسـی، بی تـا، ج 		، ص 0	؛ 

حویـزی، 				 ق، ج 	، ص 		 و بحرانـی، 				 ق، ج 	، ص 			(.

مِیـنُ عَلی قَلْبِکَ لِتَکُـونَ مِنَ الْمنْذِرِینَ< )الشـعراء، 			-			( 
َ ْ
وحُ ال >نَـزَلَ بِـهِ الـرُّ

ک( تـو، تـا از بیم دهنـدگان  کـرده اسـت، بـر قلـب )پـا یعنـی: روح المیـن آن را نـازل 

باشی.
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ابن عبّـاس از پیامبـر؟ص؟ دربـاره ی ایـن آیه، آورده که فرمـود: روح المین جبرئیل 

کـه بـه ماننـد پـر طاوس هـا بال هایـش را بـاز  کـه در او ششـصد بـال لؤلـؤ دیـدم،  اسـت 

کـرده بـود )مجلسـی، بی تـا، ج 		، ص 			(.

مِیـنٍ < 
َ
أ ثَـمَّ  مُطـاعٍ  مَکِیـنٍ؛  الْعَـرْشِ  عِنْـدَ ذِی  ةٍ  قُـوَّ کَرِیـمٍ؛ ذِی  رَسُـولٍ  لَقَـوْلُ  ـهُ  >إِنَّ

کام فرسـتاده بزرگـواری اسـت )جبرئیـل  کـه ایـن )قـرآن(  )تکویـر، 		- 		( یعنـی: 

کـه صاحـب قـدرت اسـت و نـزد )خداونـد( صاحب عـرش، مقام والایـی دارد،  امیـن(، 

در آنجـا فرمانـروا و امیـن اسـت.

کَرِیمٍ< یعنـی: جبرئیل از  ـهُ لَقَـوْلُ رَسُـولٍ  کاظـم؟ع؟ فرمودنـد: >إِنَّ در حدیثـی امـام 

جانـب خـدا در مـورد ولایـت علـی؟ع؟ )ابن مردویـه، 				 ق، ج 	، ص 		(.

ةٍ عِنـدَ ذِی الْعَـرْشِ  در حدیثـی دیگـر از امـام صـادق؟ع؟ دربـاره ی آیـه ی >ذِی قُـوَّ

کـه منظـور، جبرئیـل اسـت )مجلسـی، بی تـا، ج 		، ص 			؛ قمـی،  مَکِیـنٍ< آمـده 

				 ش، ج 	، ص 	0	؛ حویـزی، 				 ق، ج 	، ص 			؛ بحرانـی، 				 ق، 

ج 	، ص 			(.

کـه بـه جبرئیل فرمود: چه خـوب پروردگارت  در حدیثـی دیگـر از پیامبـر؟ص؟ آمـده 

مِیـنٍ< نیرویـت چیسـت و 
َ
ةٍ عِنْـدَ ذِی الْعَـرْشِ مَکِیـنٍ مُطـاعٍ ثَـمَّ أ تـو را سـتوده >ذِی قُـوَّ

که برای شـهرهای قوم لوط فرسـتاده  کدام اسـت؟ گفت: »نیرویم این اسـت  امانتت 

کـودکان و  کـه چهـار شـهر بـود و در هـر شـهری چهارصـد هـزار مـرد جنگ جـو، جز  شـدم 

کنـده و برداشـتم بـه بـالا تـا اهـل آسـمان ها آواز جوجـه و  زنـان، و آنهـا را از تـه زمیـن بـر 

کـردم، و امّـا امانتـم ایـن  ک  کـردم و هـا بانـگ سـگ ها را شـنیدند و آنگـه آنهـا را پـرت 

کـه دارم پـا فـرا ننهـادم )مجلسـی، بی تـا، ج 		، ص 			 و  کـه هرگـز از فرمانـی  اسـت 
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ج 		، ص 			 و ج 		، ص 			؛ حویـزی، 				 ق، ج 	، ص 			 و طبرسـی، 

				 ش، ج 		، ص 			(.

ک الا رحمة للعالمین< )النبیا،  در تأیید این آیه در هنگام نزول آیه >و ما ارسـلنا

	0	( یعنـی: مـا تـو را جـز بـرای رحمـت جهانیـان نفرسـتادیم، پیامبـر؟ص؟ خطـاب بـه 

کـرد:  جبرئیـل فرمودنـد: »آیـا از ایـن رحمـت بـه تـو نیـز چیـزی رسـیده اسـت«؟ عـرض 

»بلـه! مـن از سـرانجام کارم هـراس داشـتم تـا وقتـی خداونـد مـرا بـا این سـخن سـتود: 

ةٍ عِنـدَ ذِی الْعَـرْشِ مَکِیـنٍ< مـن بـه برکـت وجـود تـو امـان یافتـم )مجلسـی،  >ذِی قُـوَّ

بی تـا، ج 		، ص 	0	؛ حویـزی، 				 ق، ج 	، ص 			(.

نقش جبرئیل در رساندن وحی به پیامبر؟ص؟ از نظر مفسران.   .  

کـه مراحـل وحـی را توضیـح داده مرحلـه ی سـوم  طبـق آیـه ی 		 سـوره ی شـوری 

کـه منظور  وحـی، )وحـی بـا واسـطه و به وسـیله ی رسـول یا همان فرشـته( بیان شـده 

کـه مأمـور ابـاغ وحـی بر پیامبر؟ص؟ اسـت. از فرشـته، جبرئیـل هسـت 

کریم نام جبرئیل سه بار در آیات مدنی آمده است، به وظیفه ی اصلی  در قرآن 

جبرئیل یعنی اباغ وحی در آیه ی 		 سوره ی بقره به صورت ظاهری تصریح شده 

بَینَ  لِما  قاً  مُصَدِّ الِله  بِإِذْنِ  قَلْبِکَ  عَلی  لَهُ  نَزَّ هُ  فَإِنَّ لِجِبْریلَ  عَدُوّا  کانَ  مَنْ  >قُلْ  است 

که دشمن جبرئیل باشد دشمن  کسی  یدَیهِ وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُؤْمِنینَ< یعنی: بگو: 

که با  کرده است؛ در حالی  که او به فرمان خدا قرآن را بر قلب تو نازل  خدا است؛ چرا 

کتب آسمانی پیشین هماهنگ بوده؛ و هدایت و بشارت است برای مؤمنین.

کـه مفسـران آنهـا را اشـاره بـه جبرئیـل  عـاوه بـر آن در قـرآن تعابیـر دیگـری آمـده 

وحُ  دانسـته اند، از جملـه: »الـروح الامیـن« در آیـه ی 			 سـوره ی شـعرا >نَـزَلَ بِـهِ الـرُّ
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کـرده اسـت  مِیـنُ عَلـی قَلْبِـکَ لِتَکُـونَ مِـنَ الْمنْذِرِیـنَ< یعنـی: روح الامیـن آن را نـازل 
َ ْ
ال

بـر قلـب تـو، تـا از بیـم دهنـدگان باشـی؛ که اشـاره به امانـت داری جبرئیل در رسـاندن 

کـه سـاحت او منـزه از  وحـی بـر قلـب پیامبـر؟ص؟ بـدون هیچ گونـه تغییـری دارد، چـرا 

کلمـات الهـی را بـه همـان  گونـه غفلـت و اشـتباه اسـت و آیـات قـرآن، عبـارات و  هـر 

ک  کـه از خداونـد دریافـت می کنـد، بـدون دخـل و تصـرف بـر قلـب پـا شـکل و هیئتـی 

القـاء می کنـد )ابوالفتـوح رازی، 	0		 ق، ج 		، ص 			؛ بیضـاوی،  پیامبـر؟ص؟ 

کاشـانی،  0			 ق، ج 	، ص 			؛ فخـررازی، 0			 ق، ج 		، ص 0		 و فتـح الله 

ج 	، ص 			(.

کَرِیـمٍ< یعنـی:  لَقَـوْلُ رَسُـولٍ  ـهُ  >إِنَّ کریـم« در آیـه ی 		 سـوره ی التکویـر  »رسـول 

کثر  کـه اشـاره بـر اوصـاف نیـک او دارد. ا ایـن قـرآن کام فرسـتاده ی بزرگـواری اسـت؛ 

کـه قـرآن از  مفسـران مـراد از رسـول در ایـن آیـه را جبرئیـل دانسـتند، بـه ایـن معنـا 

کام را از جبرئیل شـنیده اسـت  جانب خداوند بر لسـان او نازل شـده و پیامبر؟ص؟ آن 

)طوسی، بی تا، ج 0	، ص 			؛ سیوطی، 	0		 ق، ج 	، ص 			 و ثعلبی، 				 

ق، ج 0	، ص 			( اینکـه »قـول« را بـه جبرئیـل بـه عنـوان رسـول نسـبت داده شـده 

کام از جانـب خداونـد اسـت و نسـبت آن بـه جبرئیـل،  کـه در حقیقـت،  می فهمانـد 

کـه باعـث شـده خداونـد در ایـن مقـام جبرئیـل را بـه  نسـبت رسـالت بـه رسـول اسـت 

کنـد: شـش صفـت وصـف 

اوّل اینکـه: )او را رسـول خوانـد(، یعنـی اینکـه او قـرآن را بـه رسـول خـدا؟ص؟ وحی 

می کند.

کرامـت و احتـرام دارد، و  دوم اینکـه: )کریمـش خوانـد(، یعنـی نـزد خـدای تعالـی 
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بـه اعـزاز او عزیـز شـده اسـت.

سـوم اینکـه: )ذی قوتـش خوانـد(، یعنـی او در تکلیـف و مأموریـت علمـی، عملـی 

کـه در آیـه ی 	 و 	 سـوره ی  دارای قـوت و قـدرت و شـدت بالغـه ای اسـت آن چنـان 

ةٍ< خوانـد. نجـم او را بـا >شـدید القـوی< و >ذُو مِـرَّ

چهـارم اینکـه: )او را نـزد خـدای صاحب عرش، مکین خوانـد(، یعنی دارای مقام 

کاشانی، 				 ق، ج 	، ص 			(. و منزلت است )فیض 

کـه دلالـت دارد بـر اینکـه جبرئیـل در  <  اش خوانـده،  پنجـم اینکـه: >مُطـاعٍ ثَـمَّ

کـه زیـر دسـتانش دسـتوراتش را بـکار  آنجـا یعنـی نـزد خـدا دسـتور دهنـده ای اسـت، 

کـه جبرئیـل بـه آنان امـر می کند و  می بندنـد، معلـوم می شـود در آنجـا مائکـه هسـتند 

کـه در شـب معـراج خـازن بهشـت و جهنـم را امـر کرد  او را اطاعـت می کننـد همان طـور 

کننـد تـا پیامبـر؟ص؟ در آن نظاره کند؛ پـس بنابراین  تـا درهـای بهشـت و جهنـم را بـاز 

جبرئیـل یـا ورانـی در ایـن امـر دارد )طبرسـی، 				 ش، ج 		، ص 			(.

و ششـم اینکـه: )او را امیـن خوانـد( یعنـی اینکه جبرئیل در دسـتوراتی که خداوند 

نمی کنـد  تصرفـی  و  دخـل  و  خیانـت  رسـالت،  و  وحـی  رسـاندن  در  و  می دهـد  او  بـه 

)طباطبایـی، 				 ش، ج 0	، ص 			؛ فخـررازی، 0			 ق، ج 		، ص 0	؛ 

کاشـانی، ج 0	، ص 			 و آلوسـی،  طنطـاوی، 				 م، ج 		، ص 	0	؛ فتـح الله 

				 ق، ج 		، ص 			(.

نقش شهاب ها در رساندن وحی به پیامبر؟ص؟.  

تْبَعَهُ شِـهابٌ مُبِینٌ< 
َ
ـمْعَ فَأ  مَنِ اسْـتَرَقَ السَّ

َّ
کُلِّ شَـیطانٍ رَجِیمٍ؛ إِلا >وَ حَفِظْناها مِنْ 

)الحجـر، 		 و 		( یعنـی: و آسـمان را حفـظ نمودیـم از هـر شـیطان رانده شـده؛ لیکن 
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گفتگـوی مائکـه را در بـاره ی  کـه بـرای اسـتراق سـمع نزدیـک شـود )تـا  آن شـیطانی 

امـور غیبـی بشـنود( شـهاب مبین دنبالـش می کند.

کُلِّ  عْلـی وَ یقْذَفُـونَ مِـنْ 
َ ْ
ِ ال

َ
عُونَ إِلَـی الْمَـل ـمَّ کُلِّ شَـیطانٍ مـارِدٍ، لا یسَّ >وَ حِفْظـاً مِـنْ 

تْبَعَـهُ شِـهابٌ ثاقِـبٌ< 
َ
 مَـنْ خَطِـفَ الْخَطْفَـةَ فَأ

َ
جانِـبٍ، دُحُـوراً وَ لَهُـمْ عَـذابٌ واصِـبٌ، إِلّا

کنـد؛ تـا شـیطان ها  )صافـات، 	 - 0	( یعنـی: آسـمان را از هـر شـیطان سرکشـی حفـظ 

گـوش  گـر خواسـتند  گـوش فـرا دهنـد؛ و ا نتواننـد بـه آنچـه در سـکان آسـمان می گـذرد 

دهنـد از هـر طـرف رانـده شـوند و در نتیجـه از آسـمان دور شـوند و برای ایشـان عذابی 

واجـب اسـت؛ آری شـیطان ها نمی تواننـد بـه سـخنان فرشـتگان گوش فـرا دهند مگر 

کـه آنهـا نیـز بافاصلـه هـدف شـهاب ثاقـب قـرار  کام مائکـه را برباینـد  کـه  آنهایـی 

می گیرنـد. 

ـا نَقْعُـدُ مِنْ ها  کُنَّ ـا  نَّ
َ
ـماءَ فَوَجَدْناهـا مُلِئَـتْ حَرَسـاً شَـدِیداً وَ شُـهُباً؛ وَ أ ـا لَمَسْـنَا السَّ نَّ

َ
>وَ أ

نَ یجِـدْ لَـهُ شِـهاباً رَصَـداً< )جـن، 	 و 	( یعنـی: و مـا 
ْ

ـمْعِ فَمَـنْ یسْـتَمِعِ ال مَقاعِـدَ لِلسَّ

گرفتیـم دیدیـم از نگهبانـان قـوی و شـهاب ها پـر شـده  )شـیاطین( بـا آسـمان تمـاس 

اسـت؛ بـا اینکـه مـا قبـاً بـه راحتـی در آسـمان بگـوش می نشسـتیم ولـی امـروز هر کس 

کمیـن می بینـد. بخواهـد چیـزی بشـنود شـهاب ها را در 

نقش شهاب ها در رساندن وحی به پیامبر؟ص؟ با توجّه به احادیث:.   .  

ثاقِـبٌ<  >شِـهابٌ  فرمودنـد:  صافـات  سـوره ی   	0 آیـه ی  مـورد  در  باقـر؟ع؟  امـام 

کارشـان را یک سـره می کند  کرده و  که با شـدّت به آنها برخورد  کارسـاز  یعنی: شـهابی 

)مجلسـی، بی تـا، ج 		، ص 			؛ قمـی، 				 ش، ج 	، ص 			(.

امـام صـادق؟ع؟ در روایتـی از امـام علـی؟ع؟ نقـل کرده انـد که یک شـب به همراه 
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گردیـد و آن حضـرت بـه مـردم  رسـول خـدا؟ص؟ بودیـم و سـتاره ای پرتـاب شـد و نهـان 

گفتنـد:  کـه ماننـد آن را می دیدیـد چـه می گفتیـد«؟  فرمـود: »شـما در زمـان جاهلیّـت 

»می گفتیـم بزرگـی مُـرد و بزرگـی بـه دنیـا آمـد«. فرمـود: »آن برای مرگ کسـی یا زندگی 

کاری را فرمـان دهـد و مقـدّر سـازد،  امّـا چـون پـروردگار مـا  کسـی پرتـاب نمی شـود، 

کنـار آنهـا قـرار دارنـد، آن را  کـه در  گوینـد و اهـل آسـمان نیـز  حامـان عـرش تسـبیح 

گـوش  می شـنوند و تکـرار می کننـد تـا اینکـه بـه اهـل آسـمان دنیـا برسـد. دیـوان بـه 

کـم و بیـش  کاهنـان رسـانند و در آن  می ایسـتند تـا شـاید چیـزی از آن را دریابنـد و بـه 

گوینـد. سـپس خداونـد بـا ایـن  کننـد و چه بسـا درسـت  کاهنـان چه بسـا خطـا  کننـد و 

کهانـت برداشـته شـد و دیگـر پیش گویـی  کـرد و  آنـان منـع  از ورود  اختـران آسـمان 

تْبَعَهُ 
َ
ـمْعَ فَأ  مَـنِ اسْـتَرَقَ السَّ

َّ
نیسـت. سـپس امـام صـادق؟ع؟ ایـن آیـه را خواندنـد: >إِلا

شِـهابٌ مُبِیـنٌ< )الحجـر، 		( یعنـی: مگـر آنکه دزدانه گوش می داد و شـهابی روشـن 

گـوش  کمیـن می نشسـتیم بـرای  کـه  کـرد و ایـن آیـه: »و راسـتی مـا بودیـم  تعقیبـش 

گرفتـن« )جـن، 	( )مجلسـی، بی تـا، ج 0	، ص 0		(.

از  را  از بعثـت پیغمبـر؟ص؟ اخبـار  کـه: »جنیـان پیـش  ابن عبـاس روایـت می کنـد 

کـه  آسـمان می شـنیدند، امّـا زمانی کـه پیامبـر؟ص؟ مبعـوث شـد، دیگـر نمی توانسـتند 

گفتند: »و اینکه ما آسـمان  که دیگر اخبار را نمی شـنیدند،  بشـنوند و به دیگر جنّیان 

کردیـم و آن را پـر از محافظـان قـوی و تیرهـای شـهاب یافتیـم«. از جملـه  را جسـتجو 

کـه همـان سـتاره هایند، و اینکـه مـا پیـش از ایـن بـه اسـتراق  فرشـتگان و شـهاب ها 

کنـد،  سـمع  اسـتراق  بخواهـد  هرکـس  کنـون  ا امّـا  می نشسـتیم؛  آسـمان ها  در  سـمع 

کـه  کمیـن خـود می یابـد  کمیـن خـود می یابـد. می گویـد: سـتاره ای را در  شـهابی را در 

گرفتنـد بـه  بـا آن تیـر خـورد، خداونـد می فرمایـد: چـون بـا شـهاب ها مـورد هـدف قـرار 
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هُـمْ رَشَـدا<  رادَ بِهِـمْ رَبُّ
َ
مْ أ

َ
رْضِ أ

َ ْ
ریـدَ بِمَـنْ فِـی ال

ُ
 شَـرّ أ

َ
ـا لا نَـدْری أ نَّ

َ
قـوم خـود گفتنـد: >وَ أ

)مجلسـی، بی تـا ج 0	، ص 			(.

را  رسـول خـدا؟ص؟  »زمانی کـه  گفـت:  کـه  اسـت  روایـت  پیامبـر؟ص؟  مـادر  آمنـه  از 

آبسـتن بـودم، احسـاس آبسـتنی نمی کـردم و هم چـون زنـان دیگـر، دچـار سـنگینی 

گفـت: »بهتریـن  کسـی نـزدم آمـد و بـه مـن  گویـا  بـارداری نبـودم؛ و در خـواب دیـدم 

مردمـان را بـاردار شـده ای«. هنگامی کـه او را بـه دنیـا آوردم بـا دسـت ها و زانوهایـش 

میـان  آن  در  و  گرفـت  آسـمان  سـوی  بـه  رو  را  سـرش  و  کـرد  بلنـد  زمیـن  از  را  خـود 

کـرد  کـه فضـای میـان آسـمان و زمیـن را روشـن  پرتـو درخشـانی از مـن نمایـان شـد 

و شـیاطین بـا سـتاره ها رانـده شـدند و از ورود بـه آسـمان منـع شـدند. قریـش وقتـی 

قیامـت  گفتنـد:  و  ترسـیدند  دیدنـد،  را  آنهـا  افتـادن  و  آسـمان  در  شـهاب ها  حرکـت 

باتجربـه  پیرمـردی  کـه  مغیـره جمـع شـدند  بـن  ولیـد  نـزد  اسـت. همگـی  برپـا شـده 

گفـت: »بـه سـتارگانی که راه هـا در  بـود و از او دربـاره ی ایـن حـوادث پرسـیدند. ولیـد 

گـر آنهـا ناپدیـد  ا کمـک آنهـا پیـدا می شـود بنگریـد،  تاریکی هـای خشـکی و دریـا بـه 

اتّفـاق  هسـتند  پابرجـا  خویـش  جـای  در  گـر  ا و  اسـت  رسـیده  فـرا  قیامـت  شـده اند، 

خ داده اسـت«. در مکّـه مـردی یهـودی بـه نـام یوسـف بـود؛ چـون دیـد  جدیـدی ر

سـتارگان در آسـمان بـه حرکـت درآمده انـد بـه محـلّ اجتمـاع قریـش رفتـه و بـه آنهـا 

گفتنـد:  کودکـی متولّـد شـده اسـت«؟  گفـت: »ای قریشـیان! آیـا امشـب در میـان شـما 

کـه اشـتباه می کنیـد! در ایـن شـب آخریـن و بهتریـن  گفـت: »بـه تـورات قسـم  »نـه«. 

کـه چـون ایـن پیامبـر به  پیامبـران متولّـد شـده اسـت و در کتاب هـای مـا چنیـن آمـده 

دنیـا بیایـد، شـیاطین بـا سـتاره ها رانده شـده و از آسـمان دور می شـوند«. پـس هـر یک 

کـرد. آنهـا  از قریشـیان بـه خانـه ی خـود بازگشـت و از اهـل خـود در این بـاره پرس وجـو 
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گفت: »او  گفتند: »عبدالله بن عبدالمطّلب صاحب پسـری شـده اسـت«. آن یهودی 

گفتنـد:  را بـه مـن نشـان دهیـد«. قریـش همـراه او بـه خانـه ی آمنـه رفتنـد و بـه آمنـه 

»پسـرت را بیـرون بیـاور تـا ایـن یهـودی او را ببینـد«! آمنـه، قنـداق نـوزاد را بیـرون 

کنـاری زد و خـال  آورد. یهـودی در چشـمان نـوزاد نگریسـت و پوشـش شـانه ی او را 

کـه چنـد مـو بـر آن بـود و بـا دیـدن آن بیهوش بـر زمین افتاد؛ قریشـیان  سـیاهی را دیـد 

بـه او خندیدنـد. یهـودی گفـت: »ای قریشـیان! آیـا می خندیـد؟! ایـن پیامبـرِ شمشـیر 

کـرد؛ پیامبـری و نبـوّت تـا ابـد  اسـت )بـا شمشـیر قیـام می کنـد( و شـما را نابـود خواهـد 

کنـده شـدند در حالی کـه از جریـان ایـن یهـودی  ج شـد«. مـردم پرا از بنی اسـرائیل خـار

سـخن می گفتنـد. از سـویی دیگر چـون شـیاطین به وسـیله ی سـتارگان رانـده شـدند و 

گفتنـد: »از ورود  گـرد آمدنـد و  ایـن مسـأله برایشـان تازگـی داشـت همگـی نـزد ابلیـس 

مـا بـه آسـمان جلوگیـری شـد و مـا بـا شهاب سـنگ رانـده شـدیم«! ابلیس گفـت: حتماً 

کنده شـدند  خ داده اسـت، بگردید و آن را بیابید. شـیاطین پرا در دنیا اتّفاق مهمّی ر

گفـت: »مـن خـود بایـد  گفتنـد: »مـا چیـزی ندیدیـم«. ابلیـس  کمـی بعـد برگشـتند و  و 

گشـت تـا اینکـه بـه حـرم رسـید و آن  بـه دنبـال آن بـروم«؛ و میـان مشـرق و مغـرب را 

بـر در حـرم ایسـتاده و نیـزه ای  کـه  از فرشـتگان یافـت و جبرئیـل را دیـد  را پوشـیده 

کـه جبرئیـل بـر سـر او فریـادی زد و  بـه دسـت دارد. ابلیـس خواسـت وارد حـرم شـود 

گفـت: »دور شـو ای ملعـون«! ابلیـس به شـکل گنجشـکی شـد از جانب کوه حـراء وارد 

گفـت: »چـه می خواهـی«؟  گفـت: »ای جبرئیـل! از تـو سـؤالی دارم«. جبرئیـل  شـد و 

گفـت:  گـرد هـم آمده ایـد«؟  پرسـید: »چـه اتّفاقـی افتـاده اسـت و بـرای چـه در دنیـا 

»پیامبـر ایـن امّـت متولّـد شـده اسـت و او آخریـن و بهتریـن پیامبـران اسـت«. ابلیـس 

پرسـید: »آیـا مـن می توانـم او را فریـب بدهـم«؟ جبرئیل گفت: »نه«. پرسـید: »امّتش 
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گفـت: »خشـنود شـد )قمـی، 				 ش، ج 	، ص  گفـت: »آری«. ابلیـس  را چطـور«؟ 

			؛ بحرانـی، 				 ق، ج 	، ص 			؛ حویـزی، 				 ق، ج 	، ص 	 و قمـی 

مشـهدی، 				 ش، ج 	، ص 	0	(.

نقش شهاب ها در رساندن وحی به پیامبر؟ص؟ از نظر مفسران:.   .  

آیـه را محافظـت  کثـر مفسـران منظـور  رَجِیـمٍ< : ا کُلِّ شَـیطانٍ  مِـنْ  >وَ حَفِظْناهـا 

آسـمان ها از شـیاطین بـه وسـیله ی شـهاب ها می داننـد تـا داخـل آن نشـوند و اسـتراق 

سـمع نکننـد. 

از  اسـت  یعنـی : سـرقت عبـارت  مُبِیـنٌ<  شِـهابٌ  تْبَعَـهُ 
َ
فَأ ـمْعَ  السَّ اسْـتَرَقَ  مَـنِ   

َّ
>إِلا

ع  کـه در جـای محفوظـی قـرار دارد. سـمع در اینجـا بـه معنـای مسـمو ربـودن چیـزی 

اسـت )طبرسـی، 				 ش، ج 		، ص 			( . »اسـتراق سـمع« به معنای خبرگیری 

کـه در گوشـه ای پنهان شـده گفتگـوی محرمانـه دیگـران  پنهانـی اسـت، ماننـد کسـی 

کـه می خواسـتند  گـوش می دهـد و اسـتراق سـمع شـیطان ها بـه خاطـر ایـن اسـت  را 

کـه: مـا  از گفتگـوی مائکـه خبـردار شـوند. بنابرایـن، ظاهـر معنـی آیـات ایـن می شـود 

کـه عبـارت از جهـت بـالای زمیـن اسـت- از هـر شـیطان رانده شـده حفـظ  در آسـمان- 

که در ملکوت عالم اسـت  که شـیطان ها از آنچه  کردیم  کردیم، و از این جهت حفظ 

گـر شـیطانی برای اسـتراق سـمع نزدیک شـود، تا گفتگـوی مائکه  خبـردار نشـوند، و ا

را دربـاره ی امـور غیبـی و حـوادث آینـده و امثـال آن را بشـنود، بـه محـض نزدیـک 

شـدن، شـهابی مبیـن دنبالـش می کنـد )طباطبایـی، 				 ش، ج 		، ص 	0	(.

کـدام  هـر  کـه  بودنـد  کاهنانـی  جاهلیـت،  زمـان  در  کـه  نقل شـده  ابن عبـاس،  از 

شـیطانی در اختیـار داشـتند و در مکانـی از آسـمان می نشسـتند و صـدای فرشـتگان 



۱0۹ سیر گذراندن آیات قرآن از سر منشأ وحی و آسمان ها تا قلب پیامبر؟ص؟

کاهنـان  بـه  می شـنیدند  زمیـن  حـوادث  دربـاره ی  آنچـه  و  می کردنـد.  اسـتماع  را 

می رسـاندند. پـس از بعثـت عیسـی؟ع؟ از سـه آسـمان و پـس از بعثـت پیامبـر؟ص؟ از 

همـه ی آسـمان ها منـع شـدند و در صـورت اسـتراق سـمع بـا شـهاب ها رانده می شـدند 

)قمـی مشـهدی، 				 ش، ج 	، ص 	0	؛ ابوالفتـوح رازی، 	0		 ق، ج 		، ص 

کـه اصـل شـهاب ها پـس  گفته شـده  			 و فخـررازی، 0			 ق، ج 		، ص 			( 

از بعثـت حـادث نشـده اسـت، بلکـه رانـدن شـیاطین بـه وسـیله ی آنهـا پـس از بعثـت 

گرفتـه اسـت )طبرسـی، 				 ش، ج 		، ص 			 و طباطبایـی، 				  صـورت 

ش، ج 		، ص 	0	(.

در برخـی روایـات نیـز آغـاز ممنوعیـت نفـوذ بـه آسـمان ها و رانـده شـدن شـیاطین 

کرم؟ص؟ دانسـته شـده اسـت )صدوق،  به وسـیله ی شـهاب ها، در شـب میاد پیامبر ا

نگهبانـی  آن  بعـد  و   )			 ص   ،		 ج  ش،   				 مشـهدی،  قمـی  و   		0 ص 

آسـمان ها بـه سـتارگان سـپرده شـد، تـا به وسـیله ی شـهاب ها جلـو شـیاطین را بگیرنـد 

کاشـانی، ج 	، ص 			(. )فتـح الله 

 ِ
َ

عُونَ إِلَـی الْمَـل ـمَّ کـرد از اسـتراق سـمع >لا یسَّ پـس خداونـد تعالـی شـیاطین را منـع 

گـوش نکننـد و  گویـد: یعنـی اینکـه بـه فرشـتگان نویسـنده در آسـمان  کلبـی  عْلـی < 
َ ْ
ال

ع هسـتند از نزدیکـی  کـه شـیاطین ممنـو کنایـه از آن اسـت  اسـتراق سـمع نکننـد. آیـه 

کـه شـیطان ها  بـه آنجـا، و مقصـود از »مـلأ اعلـی« همـان مائکـه ی مکرمـی هسـتند 

کنند، و آنها سـکنه ی آسـمان های بالا را تشـکیل  گوش  گفتگوی آنها  می خواهند به 

 >
ً

ـماءِ مَلَـکاً رَسُـولا لْنـا عَلَیهِـمْ مِـنَ السَّ کـه می فرمایـد: >لَنَزَّ می دهنـد، بـه دلیـل ایـن آیـه 

)السـراء، 		( یعنـی: هـر آینـه از آسـمان فرشـته ای نـازل می کردیـم تا رسـول برایشـان 

کـه: بـر اخبـار غیبـی  باشـد؛ و هـدف شـیطان ها از گـوش دادن بـه مـلأ أعلـی ایـن اسـت 
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کنند، ماننـد حوادثی که بعدهـا در زمین  کـه از عالـم ارضـی پوشـیده اسـت اطّـاع پیدا 

ـیاطِینُ وَ مـا ینْبَغِـی لَهُـمْ 
َ

لَـتْ بِـهِ الشّ کـه آیـه ی >وَ مـا تَنَزَّ خ می دهـد و اسـرار پنهانـی  ر

بـدان اشـاره  لَمَعْزُولُـونَ< )الشـعراء، 			-	0	(  ـمْعِ  السَّ عَـنِ  هُـمْ  إِنَّ یسْـتَطِیعُونَ  وَ مـا 

کُلِّ جانِـبٍ<  دارد )طباطبایـی، 				 ش، ج 		، ص 			-			(. >وَ یقْذَفُـونَ مِـنْ 

یعنـی: و هـر وقـت شـیاطین از اطـراف آسـمان ها بخواهنـد بـالا برونـد بـرای اسـتراق 

سـمع بـه وسـیله شـهاب ها پـرت می شـوند. )دُحُـوراً( یعنـی: دفع شـیاطین با خشـونت 

>وَ لَهُـمْ عَـذابٌ واصِـبٌ< و ایـن وضـع برایشـان تـا روز قیامـت ادامـه خواهـد داشـت 

و فخـررازی،  آلوسـی، 				 ق، ج 		، ص 		  بی تـا، ج 	، ص 			؛  )طوسـی، 

0			 ق، ج 		، ص 			(. 

بـا  گـر شـیطانی هـم  ا ثاقِـبٌ< یعنـی: و  شِـهابٌ  تْبَعَـهُ 
َ
فَأ الْخَطْفَـةَ  خَطِـفَ  مَـنْ   

َّ
>إِلا

ترفنـدی توانسـت بـه آسـمان بپـرد و سـخنی از فرشـتگان را بـدزد به وسـیله ی شـهاب 

»ثاقـب« یـا سـوزاننده و درخشـان مـورد تعقیب قـرار می گیرد مانند: آیه ی 		 سـوره ی 

کاشـانی، ج  تْبَعَـهُ شِـهابٌ مُبِیـنٌ< )فتـح الله 
َ
ـمْعَ فَأ  مَـنِ اسْـتَرَقَ السَّ

َّ
کـه آمـده >إِلا حجـر 

	، ص 			، ابوالفتـوح رازی، 	0		 ق، ج 		، ص 0		(.

کـه  گفتگـوی جنیـان در سـوره ی جـن پـس از بعثـت پیامبـر؟ص؟ نشـان می دهـد 

آنهـا قبـل از بعثـت بـه آسـمان ها راه داشـتند >فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَسـاً شَـدِیداً وَ شُـهُباً< 

یعنـی: پـس یافتیـم آسـمان را پـر از نگهبانـان سـختی از فرشـتگان و تیـر شـهاب ها. 

کـه می نشسـتیم از نزدیک  ـمْعِ < یعنـی: و مـا بودیـم  ـا نَقْعُـدُ مِنْ هـا مَقاعِـدَ لِلسَّ کُنَّ ـا  نَّ
َ
>وَ أ

نَ 
ْ

گـوش دادن یعنـی بـرای اسـتراق سـمع >فَمَـنْ یسْـتَمِعِ ال آسـمان جاهایـی بـرای 

کنـد بـرای او تیـر  کـه بخواهـد اسـتراق سـمع  کنـون هـر  امّـا ا رَصَـداً<  لَـهُ شِـهاباً  یجِـدْ 

کمیـن اسـت )جـن، 0	-	-	( شـهابی در 



۱۱۱ سیر گذراندن آیات قرآن از سر منشأ وحی و آسمان ها تا قلب پیامبر؟ص؟

کـه پـر شـدن آسـمان  عامـه می گویـد: از مفـاد آیـه ایـن نتیجـه حاصـل می شـود 

از حارسـان شـدید، اخیـراً پیش آمـده، و قبـاً چنیـن نبـوده، بلکـه جنیـان آزادانـه بـه 

گوششـان  که خبرهای غیبی و سـخنان مائکه به  آسـمان بالا می رفتند، و در جایی 

گـوش دادن خبرهـای غیبـی  کـدام بخواهـد بـرای  برسـد می نشسـتند. ولـی الان هـر 

کمیـن هسـتند مـورد هـدف قـرار می گیرنـد،  کـه در  بـالا بـرود بـه وسـیله ی تیراندازانـی 

خ داده اسـت؛ و دیگـر اینکه  و ایـن حادثـه مقـارن بـا نـزول قـرآن و بعثـت پیامبـر؟ص؟ ر

رجـم شـیاطین بـه وسـیله ی شـهاب رصـد بـوده نـه اصل شـهاب های آسـمانی چرا که 

شـهاب های آسـمانی قبـل از نـزول قـرآن و تولّـد پیامبـر؟ص؟ هـم بـوده اسـت )طوسـی، 

بی تـا، ج 0	، ص 0		؛ طباطبایـی، 				 ش، ج 0	، ص 		-		 و مـکارم، 				 

ش، ج 		، ص 			(.

نتیجه گیری.  

پس از بررسی ریشه ی لغات و نظر مفسران اعم از شیعه و سنی و بررسی احادیث 

رسـیده از ائمـه ی معصومـان؟عهم؟ بـه این نتیجه می رسـیم که سـیر گذرانـدن وحی تا 

قلـب پیامبـر؟ص؟ مراحلـی دارد و افـرادی چـه ملکوتـی و چـه غیـر ملکوتـی )محسـوس 

کام خداونـد )وحـی( پـس از  کام وحـی بودنـد.  و غیـر محسـوس( مأمـور حفاظـت از 

گذرانـدن سـه مرحلـه بـه قلب پیامبر؟ص؟ می رسـد:

کـه در قلـب او پرتـاپ شـده یا  کـه در ملکـوت اعلـی هسـت و وحـی را  	- فرشـته ای 

فـرود آمـده را بـه اسـرافیل می رسـاند و اسـرافیل وحـی را بـه جبرئیـل و جبرئیـل پـس از 

گذشـتن آسـمان ها کام خداونـد متعـال را بـه قلـب پیامبـر؟ص؟ وحـی می کنـد. 

کـه  کشـیده اند بـه همـراه فرشـتگانی  کـه در صفـوف منظـم صـف  	- فرشـتگانی 
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کـرده و مأموریت دفع شـیاطین و مداخله ی  قـرآن از آنهـا بـه عنـوان »زاجـرات« وصف 

آنهـا را دارند. 

کـه  کـه در قـرآن بـا اسـم »ثاقـب و رصـد« از آن نام بـرده شـده اسـت  	- شـهاب ها 

کـه سـتارگان هسـتند، را داشـتند.  کـردن شـیاطین در آسـمان پاییـن جایـی  مأمـور دور 

و  »زاجـر«  فرشـتگان  مأموریـت  شـده  آورده  مقدّمـه  در  کـه  پرسشـی  جـواب  در 

کـردن شـیاطین و جنیـان در آسـمان ها هسـتند، آیـا  کـه هـر دو مأمـور دور  »شـهاب ها« 

هـر دو بـا هـم در یـک مـکان ایـن مأموریـت را انجـام می داننـد؟

کدام از آنها جایگاهی  گون دارد و هر  گونا به نظر می رسـد چون آسـمان ها مراتب 

در عالم دارند پس مأموریت هر یک در مکان خاص خود بوده اسـت؛ یعنی با توجّه 

کـه  بـه عبـارت »مـلأ اعلـی« در آیـه ی 	 سـوره ی صافـات آن جایـگاه، ملکوتـی اسـت 

که با سـتارگان زینت  کن هسـتند و بالاتر از آسـمانی اسـت  فقط فرشـتگان در آنجا سـا

داده شـده اسـت. پـس نتیجـه ایـن می شـود هـر وقـت شـیاطین و جنیـان بخواهنـد 

کننـد بـرای اسـتراق سـمع توسّـط  کـه بـا سـتارگان زینـت داده شـده صعـود  بـه آسـمانی 

گـر کسـی از ایـن شـیاطین ایـن مرز را پشـت سـر  شـهاب های مبیـن دور می شـوند ولـی ا

کمیـن  کـه بـه  کنـد تـا مـلأ اعلـی بـه وسـیله ی فرشـتگان زاجـر  بگـذارد و بالاتـر صعـود 

کـه در آنهـا نفـوذ می کنـد و بـه  نشسـته اند بـا شـهاب ثاقـب مـورد هـدف قـرار می گیرنـد 

خطـا هم نمـی رود.
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مقدمه.  

هـدف تمامـی ادیـان و پیامبـران الهی، هدایت و تربیت آدمی و دعوت به فضائل 

اخاقـی اسـت. در اسـام، مـکارم اخـاق و خوی هـای پسـندیده از جایـگاه ویـژه ای 

کریـم، حلـم را  برخوردارنـد. یکـی از برتریـن سـجایای اخاقـی، »حلـم« اسـت. قـرآن 

از اوصـاف حضـرت حـق دانسـته و از پیامبـران الهـی به عنـوان انسـان های حلیـم یـاد 

کـرده، تـا مـردم بـا تمسـک بـه آموزه هـای قـرآن به نـور حلـم و بردباری متصف شـوند. 

کـه امـروزه در علـم معناشناسـی موردتوجّـه واقع شـده، تکیـه بر  از مهم تریـن راه هایـی 

روابط هم نشـینی و جانشـینی اسـت، زیرا از طریق شـبکه ی معنایی با بررسـی واژگان 

در سـیاق آیـات، می تـوان بـه معنـای دقیقـی از واژه دسـت یافـت. پژوهـش حاضر، در 

کـه بـا اسـتفاده از روش مذکـور و بـه شـیوه ی تطبیقـی، واژه ی »حلـم«  صـدد آن اسـت 

را مـورد بررسـی قـرار داده و پـس از تبییـن معنـا و مفهـوم حلـم در لغـت و اصطـاح، 

آرای مفسـران را در آیـات مربوطـه ارزیابـی نمایـد و ارتبـاط ایـن واژه را بـا دیگر واژگان، 

در سـیاق آیـات و به طـور ویـژه، رابطـه ی آن بـا واژه هـای هم نشـین را به دسـت آورد. 

بـه دلیـل اهمّیّـت مسـائل اخاقـی، کتاب هـا، مقـالات و پایان نامه هـای متعـدّدی 

کـه از جمله: در ایـن زمینـه، نگاشـته شـده اسـت 

و  کریـم  قـرآن  در  آن  مشـتقات  و  حلـم  واژه ی  معنایـی  »تحلیـل  مقالـه ی   -
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نهج الباغـه بـر اسـاس نظریـه ی بافت«، نوشـته ی زهرا شـیخ حسـینی، دو فصل نامه 

مطالعـات فرهنگـی و اجتماعـی قـرآن )				(، بـه واژه ی حلـم را از دیـدگاه قـرآن و 

اسـت. قـرار داده  بررسـی  مـورد  نهج الباغـه 

کارشناسـی ارشـد بـا عنـوان »حلـم و بردبـاری در قـرآن و روایـات و  - پایان نامـه 

اثـرات آن بـر جامعـه«، نوشـته ی معصومـه نظـری، دانشـگاه آزاد اسـامی )				(، 

کـه بـه طـور خـاص، اثـرات حلـم را در جامعـه مـورد بررسـی قـرار داده اسـت.

کنـون بررسـی تطبیقـی  کـه تا نکتـه ی قابل توجّـه در مـورد ایـن مقالـه، آن اسـت 

میـان دیدگاه هـای مفسـران شـیعه و اهل تسـنن، ذیـل تمـام آیـات مرتّبـط بـا بحـث، 

انجـام نگرفتـه و پژوهـش مشـابه تحقیـق حاضـر بـه نـگارش درنیامـده اسـت.

حلم در لغت و اصطلاح.  

و  نفـس،  خـودداری  خویشـتن داری،  معنـی  بـه  حـاء(،  کسـر  )بـه  حلـم  مـاده ی 

فرونشـاندن هیجـان خشـم اسـت )راغـب اصفهانـی، 				 ق، ص 			(. حاصـل 

شـدن حالـت سـکون، آرامـش و صبـر، در مقابـل سـبک مغـزی، خشـم و حماقـت و در 

که با طبع انسـان سـازگار نیسـت )مصطفوی، 0			 ش، ج 	، ص 			(  برابر آنچه 

و یـا »حلـم« را بـه معنـای عقـل، متانـت، وقـار، نگهداشـتن نفـس از هیجـان غضـب 

اسـت )ابـن منظـور، 	0		 ق، ج 	، ص 	0	؛ طریحـی، 				 م، ج 	، ص 		( 

کـه حلـم از مسـببات عقـل اسـت  بنابرایـن تفسـیر حلـم بـه عقـل، بـه جهـت آن اسـت 

)راغـب اصفهانـی، 				 ق، ص 			( هم چنیـن بـرای حلـم سـه معنـای متفـاوت و 

متبایـن نیـر ذکـر شـده اسـت: »الول، تـرک العجلـه و الثانـی، تثقـب الشـیء و الثالـث، 

المنـام« حلـم در اولـی، بـه معنـای خـاف خشـم و غضـب اسـت،  رؤیـة الشـیء فـی 
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کـه از حیواناتـی ماننـد:  معنـای دوم در حالـت سـکون و آرامـش بـرای پوسـتی اسـت 

کنـه آزرده شـده اسـت، در معنـای سـوم دیـدن چیـزی در خـواب اسـت )ابـن فـارس، 

کـه بـه آن احتـام  غ اطفـال اسـت  				 ق، ج 	، ص 		(. یکـی از معانـی حلـم، بلـو

غ، عبـارت از حاصـل شـدن حالتـی اسـت  نیـز می گوینـد. در واقـع حُلُـم بـه معنـای بلـو

کودکـی رهـا می شـود  کنتـرل شـده و از اضطـراب و هیجـان زمـان  کـه در آن، نفـس 

)مصطفـوی، 0			 ش، ج 	، ص 			( بنابـر آنچـه بیـان شـد مـراد از واژه ی حلـم 

یعنـی دربردارنـده ی معانـی متعـدّدی چـون آرامـش و طمأنینـه، بردبـاری و صبـوری، 

غ فکـری بیـان شـده اسـت. عقـل و حکمـت، رؤیـا و بلـو

مشتقات حلم در قرآن.  

پربسـامدترین واژه ی مشـتق شـده از حلـم در قـرآن، واژه ی »حلیـم« اسـت. ایـن 

واژه، پانـزده مرتّبـه در آیـات ذکـر شـده، و غالبـاً در صفـت بـرای خداونـد متعـال یـازده 

مرتّبـه، و نیـز بـه عنـوان صفتـی بـرای چنـد تـن از پیامبـران الهـی در چهار مرتّبـه به کار 

رفتـه اسـت. واژگان »أحـام« و »حُلُـم« از مشـتقات حلم به شـمار مـی رود، هر کدام دو 

مرتّبـه در قـرآن ذکـر شـده اند.

اسماءالحسنی الاهی.   .  

واژه ی حلیـم، در ارتبـاط بـا صفـت پـروردگار و بـه عنـوان یکـی از اسـماء الاهـی، 

گناهـکاران، او  کـه عصیـان  کسـی اسـت  بـه معنـای »صبـور« اسـت. در واقـع، حلیـم 

کوچـک نکـرده، و غضـب او را بـر نمی انگیـزد )ابـن منظـور، 	0		 ق، ج  را خـوار و 

گناهـکاران  	، ص 	0	(. بـه تعبیـر دیگـر، خـدا چاره سـاز و مهلـت دهنـده اسـت؛ بـه 

کـه مهلـت دادن نیـز  مهلـت می دهـد و در عـذاب آنهـا عجلـه نمی کنـد. روشـن اسـت 
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نوعـی بردبـاری اسـت )قرشـی، 				 ش، ج 	، ص 			(. صفـت حلیـم منتسـب 

بـه خداونـد متعـال در آیـات قـرآن، بـر حسـب اقتضـای مقـام، مقـرون بـا صفـات الهـی 

چـون: غفـور، غنـی، علیـم و شـکور بـه کار رفته اسـت؛ در ذیل به آنان اشـاره می کنیم:

حلیم و غفور

واژه ی »حلیـم« در شـش مـورد از آیـات قـرآن همـراه بـا صفـت »غفـور« ذکـر شـده: 

کَسَـبَتْ قُلُوبُکُـمْ وَالُله غَفُورٌ  یْمَانِکُـمْ وَلَکِـنْ یُؤَاخِذُکُـمْ بِمَا 
َ
غْـوِ فِـی أ

َ
>لا یُؤَاخِذُکُـمُ الُله بِاللّ

بردبـار  بـه معنـای  آیـه می نویسـند: حلیـم  حَلِیـمٌ< )بقـره، 			( طبرسـی در تفسـیر 

اسـت، و در زمـان در مـورد خداونـد بـه کار بـرده شـود، مهلت دادن و تأخیـر در عذاب و 

گناهان  کیفـر اسـت. >وَالُله غَفُـورٌ حَلِیـمٌ< یعنـی: خـدا آمرزنده و پوشـاننده و بخشـنده 

کـه در عقوبـت شـتاب و تعجیـل نمی کنـد )طبرسـی،  کـه تنهـا حلیـم اسـت  اسـت. چـرا 

حَلِیـمٌ<  غَفُـورٌ  >وَالُله  می فرمایـد:  طباطبایـی  عامـه   )			 ص   ،	 ج  ش،   				

اشـاره ای اسـت بـه اینکـه، سـوگندهای لغـو کراهـت دارد و سـزاوار نیسـت از مؤمـن سـر 

کریـم از مطلـق لغـو، نهـی شـده اسـت )همـو،  بزنـد؛ هم چنان کـه در آیـات دیگـر قـرآن 

				 ق، ج 	، ص 			(. ابن عاشـور در رابطـه بـا همراهـی صفـت غفـور بـا حلیـم در 

ایـن آیـه معتقـد اسـت: وصف غفور با حلیم مناسـب اسـت نه رحیم، زیـرا این مغفرت 

گناهـی از قبیـل تقصیـر در ادب بـا خـدای تعالـی اسـت، از ایـن رو خداونـد خـود  بـرای 

کـه تقصیـر در حقـش، او را خـوار  کسـی اسـت  کـرده، زیـرا حلیـم،  را بـه حلیـم وصـف 

نمی کنـد و به خاطـر غفلـت غضـب نکـرده، و عـذر را می پذیـرد )همـو، بی تـا، ج 	، ص 

کنـار هـم در این آیه نگاشـته اسـت:  			(. آندلسـی نیـز در توضیـح ایـن دو صفـت در 

کـه  ایـن دو صفـت، بـر توسـعه ی خداونـد بـر بندگانـش دلالـت می کنـد، به گونـه ای 

آنهـا را در قسـم های بیهـوده مؤاخـذه نمی کنـد. غفـران و حلـم و بردبـاری ـ نسـبت بـه 
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کسـی که خـدای تعالـی بـه او وعـده مؤاخـذه داده، و او را در سـعه ی رحمتـش بـه طمع 

کسـی که خـودش را بـه غفـران و چشم پوشـی وصـف  گاهـی می دهـد. زیـرا،  انداختـه آ

کـرده، مـورد طمـع واقـع می شـود. ایـن  کـه خـودش را بـه آن وصـف  می کنـد، در آنچـه 

کـه خداونـد آن را ذکـر شـده، و مقیـد بـه مشـیت الهـی می شـود )همـو،  وعیـدی اسـت 

عـدّه  ایـام  در  زنـان  از  بـا خواسـتگاری  رابطـه  در  قـرآن  0			 ق، ج 	، ص 			(. 

حَلِیـمٌ<  غَفُـورٌ  الَله  نَّ 
َ
أ وَاعْلَمُـوا  فَاحْـذَرُوهُ  نْفُسِـکُمْ 

َ
أ فِـی  مَـا  یَعْلَـمُ  الَله  نَّ 

َ
>أ می فرمایـد: 

)بقـره، 			( در تفسـیر التبیـان آمـده اسـت: حلـم از جانـب خداونـد، مهلـت دادن به 

مجازات مسـتحق اسـت )طوسـی، بی تا، ج 	، ص 			(. ابن عاشـور نیز می نویسـد: 

حَلِیـمٌ< تذییـل اسـت، یعنـی؛ همان گونـه  غَفُـورٌ  الَله  نَّ 
َ
>أ کـه فرمـود:  قـول خداونـد 

کـه انجـام می دهیـد، مؤاخـذه می کنـد، امّـا  خداونـد شـما را بـر مخالفت هـای پنهانـی 

کـه وعـده ی مغفـرت از آن را داده، شـما را می آمـرزد و ایـن ماننـد تعریـض  همان طـور 

اسـت. زیـرا خداونـد نسـبت بـه شـما حلیم بـوده، و ایـن، دلیل بر مباح بـودن و تجویز 

تعریـض می باشـد. مـراد از مغفـرت در اینجـا، گذشـت و چشم پوشـی اسـت نـه آمرزش 

گنـاه نیسـت. به عبـارت دیگر، از این آیه معنای اعم، که شـامل  گنـاه. زیـرا، تعریـض 

)ابـن  اسـت«  تعمیـم  تذییـل،  شـأن  و  می باشـد  سـختی ها  از  تجـاوز  و  گنـاه  آمـرزش 

عاشـور، بی تا، ج 	، ص 			(. در تفسـیر منهج الصادقین، در مورد تعریض نوشـته 

کامی اسـت به معنای رغبت نمودن در نسـاء بدون  اسـت: »مراد به تعریض، اینجا 

ج اسـت در تصریـح« )کاشـانی،  ج در تعریـض، مسـتلزم ثبـوت حـر تصریـح، و نفـی حـر

ـوْا مِنْکُـمْ یَـوْمَ الْتَقَـی 
َ
ذِیـنَ تَوَلّ

َ
				 ق، ج 	، ص 		(. خداونـد می فرمایـد: >إِنَّ الّ

کَسَـبُوا وَلَقَـدْ عَفَـا الُله عَنْهُـمْ إِنَّ الَله غَفُورٌ  ـیْطَانُ بِبَعْـضِ مَـا 
َ

هُمُ الشّ
َ
مَـا اسْـتَزَلّ الْجَمْعَـانِ إِنَّ

حَلِیمٌ<)آل عمـران، 			(. عامـه طباطبایـی در مـورد تفسـیر ایـن آیـه می گویـد: »>وَ 
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لَقَـدْ عَفَـا الُله عَنْهُـمْ إِنَّ الَله غَفُـورٌ حَلِیـمٌ< منظـور از ایـن عفـو، بخشـودن کسـانی اسـت 

گریختنـد. ایـن آیـه بـه دلیل مطلـق بودن، شـامل تمامی فراریـان آن روز  کـه از جنـگ 

کـه ایـن دو آیـه دارند،  می شـود. دلیـل بـر اختـاف ایـن دو عفـو، اختـاف لحنـی اسـت 

کـرد و خـدا دارای فضلی خاص  کـه فرمـوده: خـدا هم از شـما عفو  زیـرا بیـن ایـن لحـن 

نسـبت بـه مؤمنیـن اسـت، و در آن سـخن از رأفـت و فضـل خـدا و ایمـان افـراد مـورد 

کـه فرمـود: و خـدا هم از ایشـان عفو کرد که خـدا آمرزنده  نظـر رفتـه، و بیـن ایـن لحـن 

و حلیـم اسـت، فرقـی واضـح وجـود دارد. در ایـن آیـه با ذکر حلم خدا ختـم فرموده که 

معنایـش عجلـه نکـردن در عقوبـت اسـت، و هنگامی کـه بـا عفـو ذکـر شـود، ایـن معنـا 

کـه فعـاً خشـم خـود را ظاهـر نمی سـازد و هم چنـان در باطـن نگـه مـی دارد  را می دهـد 

)همو، 				 ق، ج 	، ص 		(. آلوسی معتقد است: جمله ی >إِنَّ الَله غَفُورٌ حَلِیمٌ< 

کثریت قوم را تشـکیل  کـه ا کنندگانی اسـت،  بـه ماننـد تعلیـل بـرای عفـو کردن پشـت 

می دادنـد. هنگامی کـه قلبشـان بـه نـور پشـیمانی و توبـه روشـن شـد، بـه مقتضـای 

>إِنَّ الَله غَفُـورٌ حَلِیـمٌ<، قلوبشـان آینـه ای بـرای ظهور صفات خداوند متعال می شـود 

کریـم در آیـه ای دیگـر، چنیـن امـر می نمایـد:  )همـو، 				 ق، ج 	، ص 			(. قـرآن 

لُوا عَنْهَـا حِینَ 
َ
شْـیَاءَ إِنْ تُبْـدَ لَکُـمْ تَسُـؤْکُمْ وَإِنْ تَسْـأ

َ
لُوا عَـنْ أ

َ
ذِیـنَ آمَنُـوا لا تَسْـأ

َ
هَـا الّ یُّ

َ
>یَـا أ

لُ الْقُـرْآنُ تُبْـدَ لَکُـمْ عَفَـا الُله عَنْهَـا وَالُله غَفُـورٌ حَلِیـمٌ< )مائـده، 	0	( زمخشـری، در  یُنَـزَّ

کـه موجـب آزردگـی  تفسـیر ایـن آیـه می نویسـد: »اشـیاء، آن تکالیـف دشـواری اسـت 

کوتاهـی در آن، متعـرض  شـما می شـود و شـما بـه تحمـل آنهـا امـر شـده اید، ولـی بـا 

غضب خداوند می شـوید. >عَفَا الُله عَنْهَا< یعنی: خداوند از عقاب این سـؤالات شـما 

را عفـو می کنـد، پـس بـه مثـل آن بـا زنگردید«)همـو، 	0		 ق، ج 	، ص 			(. امّـا 

عامـه طباطبایـی معتقـد اسـت: »>عفـا الله< بـه هـر حـال تعلیـل بـه عفـو، می فهماند 
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کلمـه ی اشـیاء، خصوصیّاتـی اسـت راجـع بـه احـکام و شـرایع و قیـود، و  کـه مـراد از 

گر اسـمی از آن نبـرده، از روی غفلت  شـرایطی اسـت راجـع بـه متعلّقـات آنها، و اینکه ا

و یـا سـهل انگاری نبـوده، بلکـه منظـور خدای سـبحان، تخفیف بر بندگان و تسـهیل 

امـر بـر آنـان بـوده اسـت. بنابرایـن، سـاختن و پرداختـن سـؤالاتی از پیـش خـود، در 

تنـگ  بـر خـود  را  کار  و در دینـداری،  انداختـن  بـه زحمـت  بیهـوده  را  حقیقـت خـود 

گرفتـن اسـت و البتّـه ایـن، باعـث بدحالـی و انـدوه می شـود، زیرا در حقیقـت این گونه 

سـؤالات، ردّ عفـو پـروردگار و نپذیرفتـن آن اسـت، بـا اینکـه خـدای تعالـی جـز تسـهیل 

غـرض  خـود،  حلـم  و  مغفـرت  صفـت  تحکیـم  و  بنـدگان  تکلیـف  در  تخفیـف  و  امـر 

دیگـری از آن نـدارد« )همـو، 				 ق، ج 	، ص 			(. سـپس ایشـان در توضیـح 

لُ الْقُـرْآنُ تُبْـدَ لَکُـمْ<،  آیـه می نویسـد: »اولًا: جملـه ی >وَ إِنْ تَسْـئَلُوا عَنْ هـا حِیـنَ ینَـزَّ

نهـی قبلـی را تتمیـم می کنـد، نـه اینکـه نهـی را از سـؤالات در حین نزول قـرآن بردارد، 

کرده انـد. و ثانیـاً جملـه ی >عَفَـا الُله عَنْ هـا<، جملـه ای  هم چنان کـه بعضـی توهـم 

اسـت مسـتقل و در مقـام تعلیـل نهـی از سـؤال، بنابرایـن بـا اینکـه بـر حسـب ترکیـب 

کامـی وصـف نیسـت، و لیکـن نقـش وصـف را ایفا می کنـد، و ثالثاً دلیـل اینکه فرمود: 

کام مشـتمل بـر نهـی اسـت و جـا نـدارد در این گونـه  >وَ الُله غَفُـورٌ حَلِیـمٌ< ـ بـا اینکـه 

گـر نهـی فرمود  کـه ا مقامـات، امثـال >غفـور< و >حلیـم< بـه کار بـرده شـود ـ ایـن اسـت 

کذایـی، از بـاب رحمـت و عفـو و مغفـرت بـوده اسـت و در حقیقـت برگشـت  از سـؤالات 

کـه در >عَفَـا الُله عَنْ هـا< اسـت، نـه بـه نهـی ای  ایـن دو اسـم، بـه مفـاد عفـوی اسـت 

کـه در آیـه اسـت )همـو، 				 ق، ج 	، ص 			(. جـای همراهـی صفـت حلیـم بـا 

ـبْعُ وَالرْضُ وَمَـنْ فِیهِـنَّ  ـمَاوَاتُ السَّ لَـهُ السَّ حُ  >تُسَـبِّ غفـور، در آیـه دیگـر آمـده اسـت: 

کَانَ حَلِیمًا غَفُورًا<  ـهُ  حُ بِحَمْـدِهِ وَلَکِـنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْـبِیحَهُمْ إِنَّ وَإِنْ مِـنْ شَـیْءٍ إِلا یُسَـبِّ
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)اسـراء، 		( طبرسـی در تفسـیر ایـن آیـه نوشـته اسـت: »معنـای تسـبیح، در اینجـا 

دلالـت آسـمان ها و زمیـن بـر یگانگـی و عدالـت و بی همتایـی خداونـد اسـت و ایـن 

کـه؛ تسـبیح  تسـبیح معنـوی، به منزلـه ی تسـبیح لفظـی اسـت. بسـیار اتّفـاق می افتـد 

کـه دلیـل اسـت از تسـبیح لفظـی قوی تـر باشـد، زیـرا موجـب علـم می شـود.  معنـوی 

تسـبیح و حمـد خداونـد، زبانـی اسـت و از جهـت آفرینـش خـود، بـر قـدرت و یکتایـی 

حـق دلالـت می کنـد، زیـرا تمـام موجـودات به جـز خداونـد حـادث هسـتند و در برابـر 

می کننـد.  اثبـات  ناآفریـده،  آفریـدگار  یـک  بـه  را  خـود  نیازمنـدی  و  تعظیـم  خداونـد 

لکـن، شـما انسـان ها تسـبیح خوانـی ایـن موجـودات را ادراك نمی کنیـد، زیـرا در آنهـا 

نظـر نمی کنیـد. چنیـن خـدای بزرگـی، دارای حلـم و آمرزنـده اسـت. شـما را مهلـت 

گنـاه شـما در  کنیـد، از  کفـر شـما تعجیـل نمی کنـد و هـرگاه توبـه  کیفـر  می دهـد و در 

می گـذرد« )همـو، 				 ش، ج 	، ص 			(. ابن عاشـور هـم می گویـد: »جملـه ی 

کـه افـاده ی تعریـض می کنـد.  کانَ حَلِیمـاً غَفُـوراً<، جملـه ی اسـتینافیه اسـت  ـهُ  >إِنَّ

گفتـار  گـر خداونـد عامـل بـه حلـم و مهلـت دادن بـه آنهـا نبـود،  تعریـض بـه اینکـه، ا

کفـر ـ اقتضـای تعجیـل عقـاب در دنیـا را دارد و ایـن تعریـض در حقیقـت  آنهـا ـ شـرک و 

گفتارشـان اسـت تـا خداونـد آنهـا را ببخشـد« )همـو،  تشـویق بـه تـرک و خـودداری از 

کـه، میان نـگاه داری و  بی تـا، ج 		، ص 		(. آیـه ی بعـد اشـاره بـه ایـن نکتـه اسـت 

حفاظـت خداونـد از نظـام هسـتی و حلـم او نیـز رابطه ی وجود دارد: >إِنَّ الَله یُمْسِـکُ 

کَانَ حَلِیمًا  هُ  حَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِنَّ
َ
مْسَـکَهُمَا مِنْ أ

َ
نْ تَزُولا وَلَئِنْ زَالَتَا إِنْ أ

َ
ـمَاوَاتِ وَالرْضَ أ السَّ

غَفُـورًا< )فاطـر، 		(. عامـه طباطبایـی در تفسـیر آیـه می نویسـد: »خـدای متعـال بـه 

خاطـر اینکـه حلیـم اسـت، در هیـچ کاری عجلـه نمی کنـد، و بـه خاطـر اینکـه آمرزنـده 

اسـت، جهـات عدمـی هـر چیـزی را پنهـان مـی دارد، و مقتضـای ایـن دو اسـم، ایـن 
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کـه آسـمان ها و زمیـن را از اینکـه مشـرف بـه زوال شـوند، تا مدتـی معیّن جلوگیر  اسـت 

شـود« )همو، 				 ق، ج 		، ص 			(. زمخشـری هم همین امر را قبول داشـته و 

کـرات آسـمانی بـر سـر خـاف کاران فـرو می ریـزد،  گـر حلـم الهـی نباشـد،  معتقـد اسـت: ا

کلمـه ی شـرک عظیـم اسـت )همـو، 	0		 ق، ج 	، ص 	0	(. زیـرا 

حلیم و علیم

لُـثِ مِـنْ بَعْـدِ 
ُ
کْثَـرَ مِـنْ ذَلِـکَ فَهُـمْ شُـرَکَاءُ فِـی الثّ

َ
کَانُـوا أ خداونـد می فرمایـد: >فَـإِنْ 

)نسـاء،  حَلِیـمٌ<  عَلِیـمٌ  وَالُله  الِله  مِـنَ  ـةً  وَصِیَّ مُضَـارّ  غَیْـرَ  دَیْـنٍ  وْ 
َ
أ بِهَـا  یُوصَـی  ـةٍ  وَصِیَّ

گاه اسـت و دسـتورش در مـورد قسـمت میـراث  		(. خداونـد به مصالـح بندگانـش آ

و وصیـت و … حکیمانـه اسـت و نسـبت بـه عقوبـت معصیـت کاران، عجلـه نمی کنـد 

ج  ش،   				 )طبرسـی،  می گـذارد  منـت  آنهـا  بـر  انتظـار،  و  مهلـت  به وسـیله ی  و 

	، ص 		(. اسـتاد مـکارم شـیرازی در تفسـیر آیـه می گویـد: »ایـن توصیـه ای اسـت 

گاه اسـت  کـه بایـد محتـرم شـمرده شـود، زیـرا خداونـد بـه منافـع و مصالح شـما آ الهـی 

گاه بـوده، و در عیـن  کـه ایـن احـکام را مقـرر داشـته و نیـز از نیـات وصیت کننـدگان آ

کـه بـر خـاف فرمـان او رفتـار می کننـد، فـوراً مجـازات  حـال »حلیـم« اسـت و کسـانی را 

نمی نمایـد« )همـو، 				 ش، ج 	، ص 			(. ابن عاشـور نیـز معتقـد اسـت اسـت: 

»>وَ الُله عَلِیـمٌ حَلِیـمٌ<، تذییـل اسـت و ذکـر وصـف »علـم« و »حلـم« در ایـن آیـه، بـه 

کـرد؛  کـه احـکام بیان شـده، بسـیاری از احـکام جاهلیـت را باطـل  مناسـبت آن اسـت 

کـرده بودنـد«. )همـو، بی تـا،  زیـرا آنـان احـکام ارث را از روی جهـل و قسـاوت تشـریع 

کسـانی که در راه خدا از وطن خود هجرت  ج 	، ص 		(. خدای متعال در رابطه با 

هُـمْ مُدْخَـا یَرْضَوْنَـهُ  کـرده و کشـته شـدند و یـا مرگشـان فرارسـید، می فرمایـد: >لَیُدْخِلَنَّ

وَإِنَّ الَله لَعَلِیمٌ حَلِیمٌ< )حج، 		( طبرسـی و زمخشـری در تفسـیر این آیه نوشـته اند: 



۱27 معناشناسی واژه ی حلم با تکیه بر آرای مفسران فریقین

کـه عمل کننـدگان تـا چـه انـدازه اخـاص، و تـا چـه حـدّ اسـتحقاق  »خداونـد می دانـد 

گنـه کاران بـا فضـل و  پـاداش دارنـد، و او دارای حلـم و بردبـاری اسـت و از تقصیـرات 

کـرم خـود در می گـذرد« )طبرسـی، 				 ش، ج 	، ص 		؛ زمخشـری، 	0		 ق، 

ج 	، ص 			(. ابن عاشـور نیز می نویسـد: »خداوند،»علیم« اسـت به سـختی هایی 

کـه آنـان در راه هجـرت از دیـار و خانـواده و اموالشـان متحمـل شـدند. »حلیـم« اسـت 

نسـبت بـه آنهـا در آنچـه که به دلیل ناتوانی انجـام ندادند و این آیه، مزیّت مهاجران 

را در اسـام روشـن می نمایـد« )همـو، بی تـا، ج 		، ص 			(.

کریـم، در سـوره ی  بـا »علـم« در قـرآن  از مـوارد هم نشـینی صفـت »حلـم«  یکـی 

حَلِیمًـا< )احـزاب، 		(  عَلِیمًـا  الُله  وَکَانَ  قُلُوبِکُـمْ  فِـی  مَـا  یَعْلَـمُ  >وَالُله  احـزاب اسـت: 

طبرسـی در تفسـیر ایـن آیـه، می گویـد: »خـدا می دانـد آنچـه در دل هـای شـما اسـت، 

غ خداوند دانا  از خرسـندی، خشـم، میـل بـه بعضـی از زن هـا، ترجیـح بـر بعضـی دیگـر

کیفـر ایشـان«  اسـت به مصالـح بندگانـش صابـر اسـت در تـرک تعجیـل در مجـازات و 

)همـو، 				 ش، ج 	، ص 			(.

می نویسـد:  »حلیـم«  و  »علیـم«  صفـت  دو  هم نشـینی  بـا  رابطـه  در  ابن عاشـور 

کامـی جامـع بـرای دو معنـی »ترغیـب« و »تحذیـر«  »>وَ الُله یعْلَـمُ مـا فِـی قُلُوبِکُـمْ<، 

کـه  کنیـزان و زنانـی  کـه در آن، پیامبـر؟ص؟ بـه احسـان نسـبت بـه همسـران و  اسـت 

از پنهـان داشـتن  نیـز،  زنـان  آنهـا نیسـت، ترغیـب شـده اند. آن  بـا  ازدواج  بـه  مایـل 

عـدم رضایـت نسـبت بـه آموزه هـای رسـول خـدا؟ص؟ برحـذر شـدند. مناسـبت صفـت 

کـه هـدف، تشـویق رسـول خـدا؟ص؟ بـه صفـت »حلـم«  »حلـم« بـه اعتبـار ایـن اسـت 

در شایسـته ترین احـوال ایشـان اسـت، زیـرا همـت ایشـان همـواره بـر تخلـق بـه خلـق 

خداونـد متعـال بـود و خداونـد صفاتـی از صفاتـش را هم چـون »رئـوف« و »رحیـم« و 
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»شـاهد«، در وجـود ایشـان جـاری سـاخته بـود« )همـو، بی تـا، ج 		، ص 	0	(.

حلیم و غنی

کریـم، همـراه بـا وصـف »غنـی« آمـده  واژه ی »حلیـم« در یـک مـورد از آیـات قـرآن 

ذًی وَالُله غَنِـیّ حَلِیـمٌ< )بقره، 
َ
اسـت: >قَـوْلٌ مَعْـرُوفٌ وَمَغْفِـرَةٌ خَیْـرٌ مِـنْ صَدَقَـةٍ یَتْبَعُهَـا أ

			( عامه طباطبایی ذیل این آیه چنین آورده است: »غنی، مقابل حاجت و فقر 

اسـت، و »حلـم« بـه معنـای سـکوت در برابر سـخن و یـا عمل ناهنجار دیگران اسـت. 

در ایـن آیـه، خداونـد متعـال قـول معـروف و آمرزیـدن و مغفـرت، یعنی چشم پوشـی از 

کنایه داشـته باشـد  کـه مـردم بـه انسـان می کننـد، را بر صدقه ای که گوشـه و  بدی هـا 

کـه »قـول معـروف« وقتـی اسـت  ترجیـح داده، و ایـن مقابلـه دلالـت دارد بـر ایـن دارد 

گر لفظی خاف ادب گفت،  کـه می خواهـی سـائل را رد کنـی بـا زبانی خوش رد کنـی، ا

کـه او خیال کند سـخن زشـتش را نشـنیده ای و آن دعای خیر  کنـی  بایـد چنـان رفتـار 

کـه بـه او صدقـه ای بدهی  و ایـن چشم پوشـی ات از سـخن زشـت او، بهتـر از آن اسـت 

و بـه دنبالـش آزار برسـانی، زیـرا آزار و منـت نهـادن انفاق گـر بـه ایـن معنـی خواهـد بود 

کـرده در نظـرش بسـیار عظیـم اسـت، و از  کـه انفـاق  کـه می خواهـد بفهمانـد آن مالـی 

کـه باید  درخواسـت سـائل ناراحـت شـده اسـت، و ایـن دو فکـر غلـط دو بیماری اسـت 

کنـد چـون مؤمـن باید متخلق بـه اخاق خدا  ک  انسـان بـا ایمـان، دل خـود را از آن پـا

کـه آنچـه نعمـت می دهـد در نظـرش بـزرگ  باشـد. خـدای سـبحان، غنـی ای اسـت 

نمی نمایـد، و هـر بخششـی می کنـد آن را بـزرگ جلـوه نمی دهـد. نیـز خـدای متعـال 

کاران عجلـه نمی کنـد، و در برابـر جهالـت خشـم  حلیـم اسـت، و در مؤاخـذه ی جفـا

اسـت«  و »حلیـم« ختـم شـده  »غنـی«  نـام  دو  بـا  آیـه،  به همیـن جهـت  و  نمی کنـد، 

)همـو، 				 ق، ج 	، ص 			(.
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معتقـد  او  اسـت،  کـرده  تفسـیر  دیگـری  به گونـه ی  را  »غنـی«  صفـت  زمخشـری 

اسـت: »غنـی، نیـازی بـه انفاق کننـده نـدارد تـا او بخواهـد منـت بگـذارد و اذیـت کند. 

»حلیـم« اسـت و در عقوبـت عجلـه نمی کنـد و ایـن، در حقیقـت بیان گـر وعید و خشـم 

الهـی اسـت« )همـو، 	0		 ق، ج 	، ص 			(.

حلیم و شکور

خـدای متعـال می فرمایـد: >إِنْ تُقْرِضُـوا الَله قَرْضًـا حَسَـنًا یُضَاعِفْـهُ لَکُـمْ وَیَغْفِـرْ لَکُمْ 

وَالُله شَـکُورٌ حَلِیـمٌ< )تغابـن، 		( آیـه در ارتبـاط بـا سـنّت پسـندیده ی »قرض« اسـت. 

عامـه طباطبایـی در ایـن زمینـه می نویسـد: »منظـور از اقـراض خـدای تعالـی، انفـاق 

گـر ایـن عمـل را، قـرض دادن بـه خـدا و آن مـال انفـاق شـده را  در راه خـدا اسـت و ا

»قـرض حسـن« خوانـده، بـه ایـن منظـور بـوده که مسـلمین را بـه انفاق ترغیـب کرده 

را چنیـن  آیـه  ایـن  تفسـیر  نیـز،  کاشـانی  باشـد« )همـو، 				 ق، ج 		، ص 	0	( 

کـه در شـکر او مبالغـه می نمایـد و جـدّ و جهـد را در آن بـاب مرعـی  بیـان می نمایـد: هـر 

مـی دارد، حق تعالـی نیـز در مقابـل آن، مثوبـات بالغـه و مکافـات کافیه بـه وی کرامت 

نمایـد. حَلِیـمٌ، بردبـار اسـت به عقوبـت ممسـکان و بخیـان، یعنـی تعجیـل نمی کنـد 

گرچـه ذنـوب ایشـان از حـدّ و حصـر بیـرون باشـد و ایـن از غایـت  در عـذاب ایشـان، ا

کـرم اسـت )همـو، 				 ق، ج 	، ص 	0	(. برخـی دیگـر از مفسـران نیـز همیـن نظر 

را دارنـد )آلوسـی، 				 ق، ج 		، ص 			؛ ابن عاشـور، بی تـا، ج 		، ص 			(.

حلیم از صفات پیامبران.   .  

آن  به وسیله ی  که  است  صفاتی  شریف ترین  از  انسان،  بــرای  »حلیم«  صفت 

می تواند به بالاترین مراتب الهی و معنوی دست یابد و با دست یابی به این مراتب، 
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آرامشی وصف نشدنی در او تحقق یابد )مصطفوی، 0			 ش، ج 	، ص 			(. 

کریم، در مورد سه تن از پیامبران الهی به کار رفته است: این صفت در قرآن 

حضرت ابراهیم؟ع؟

»حلیـم« دو بـار به عنـوان صفـت حضـرت ابراهیـم؟ع؟ در قـرآن، و هـر دو بـار در 

هم نشـینی بـا واژه ی »أوّاه« ذکـر شـده اسـت. آیـه ی 			 سـوره ی توبـه، حلـم ایشـان 

کَانَ اسْـتِغْفَارُ إِبْرَاهِیـمَ لبِیهِ إِلا عَـنْ مَوْعِدَةٍ  در برابـر آزارعمویـش را بیـان می کنـد: >وَمَـا 

اهٌ حَلِیـمٌ< )توبه، 			(   مِنْـهُ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ لوَّ
َ
أ ِ تَبَـرَّ

ـهُ عَـدُوّ لِلهَّ نَّ
َ
ـنَ لَـهُ أ ـا تَبَیَّ ـاهُ فَلَمَّ وَعَدَهَـا إِیَّ

و در آیـه ی 		 سـوره ی هـود، حلـم وی در برابـر آزار قومـش عنـوان شـده اسـت: >إِنَّ 

اهٌ مُنِیـبٌ< )هـود، 		( عامـه طباطبایی، معنای مطلوب اسـتغفار  وَّ
َ
إِبْرَاهِیـمَ لَحَلِیـمٌ أ

ابراهیـم؟ع؟  گـر  بیـان می نمایـد: »ا بـرای عمویـش را، چنیـن  ابراهیـم؟ع؟  حضـرت 

کـه در آغـاز خیـال می کـرد پـدرش  کـرد، بـرای ایـن بـود  بـرای پـدر مشـرکش اسـتغفار 

هـر چنـد مشـرک اسـت، ولـی بـا خـدا دشـمنی و عنـاد نـدارد، و چـون قبـاً بـه او وعـده 

کـرد، امّا وقتی فهمید که او دشـمن  اسـتغفار داده بـود، لا جـرم بـرای او طلـب مغفـرت 

خدا اسـت و بر شـرک و ضالت خود اصرار می ورزد، از او بیزاری جسـت. ابراهیم؟ع؟ 

جفـای پـدرش را تحمـل نمـود و او را وعـده نیکـی داد، زیـرا او مـردی بردبـار بـود و 

نیـز  ابن عاشـور   .)			 ص   ،	 ج  ق،   				 )همـو،  کـرد«  مغفـرت  طلـب  برایـش 

می نویسـد: »همـراه شـدن »أوّاه« بـا وصـف »حلیـم« در ایـن آیـه و دیگـر آیـات، قرینـه 

گاهـی می دهـد و »حلـم«  کنایـه اسـت و بـه انگیـزه ی ایشـان بـرای نالـه و زاری، آ بـر 

کـه موجـب وقـار و سـنگینی عقـل و ثبـات و آرامـش و دوری  صفتـی در نفـس اسـت 

از دشـمنی می شـود و در یک کلمه،»حلیـم« بـر نرم دلـی و عـدم قسـاوت دلالـت دارد« 

)همـو، بی تـا، ج 0	، ص 			(.
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حضرت اسماعیل؟ع؟

بِغُـامٍ حَلِیـمٍ< )صافـات، 	0	( طبرسـی در  ـرْنَاهُ 
َ

>فَبَشّ خـدای متعـال می فرمایـد: 

تفسـیر این آیه می نویسـد: »بشـارت در اینجا شـامل چند مورد اسـت؛ اوّل اینکه، آن 

فرزند پسـر اسـت. دوم، به سـن بزرگی می رسـد، سـوم، به صفت شـکیبایی و بردباری 

کـه وقتـی پدرش  وصـف شـده اسـت و چـه شـکیبایی و حلمـی از ایـن بزرگ تـر و بالاتـر، 

کرد، و سـپس تسـلیم امر خداوند شـد« )همو،  گوشـزد  امر قربانی و ذبح شـدن را به او 

				 ش، ج 	، ص 			(.

حضرت شعیب؟ع؟ 

در  و  شـعیب؟ع؟  حضـرت  صفـت  عنـوان  بـه  یک بـار  قـرآن،  در  »حلیـم«  واژه ی 

نْ 
َ
مُـرُکَ أ

ْ
صَاتُـکَ تَأ

َ
هم نشـینی بـا واژه ی »رشـید« ذکـر شـده اسـت: >قَالُـوا یَـا شُـعَیْبُ أ

شِـیدُ< )هود،  کَ لنْتَ الْحَلِیمُ الرَّ مْوَالِنَا مَا نَشَـاءُ إِنَّ
َ
نْ نَفْعَلَ فِی أ

َ
وْ أ

َ
نَتْرُکَ مَا یَعْبُدُ آبَاؤُنَا أ

کرده اند. بعضی  		( مفسـران در تفسـیر هم نشـینی این دو واژه، دو احتمال را بیان 

گفته انـد.  اسـتهزاء  از روی تمسـخر و  را  ایـن جملـه  قـوم شـعیب؟ع؟،  کـه  معتقدنـد 

گاه هسـتی. قـوم شـعیب؟ع؟ از ایـن عبـارت، خـاف  کـه تـو بردبـار و آ یعنـی بـه حـق 

گمراهـی و سـفاهت نسـبت دادنـد و او را  کـرده و آن بزرگـوار را بـه  معنایـش را اراده 

کردند )ابن عاشـور، بی تا، ج 		، ص 			؛ زمخشـری، 	0		 ق، ج 	، ص  مسـخره 

0		؛ طبرسـی، 				 ش، ج 	، ص 			( امّـا برخـی دیگـر چـون عامـه طباطبایـی، 

کرده اسـت: »در آیه، مردی را حلیم و رشـید خواندند، به  تفسـیر دیگری را از آیه ذکر 

کـه خواسـته اند بـه وجه قوی تری حلم و رشـد را بـرای آن جناب اثبات  دسـت می آیـد 

کننـد تـا مامـت و انـکار عمـل او و یـا بـه عبارتـی دیگـر، زشـتی عمـل او بیشـتر نمـودار 
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کسـی که »حلیـم« و »رشـید«  کسـی بـد اسـت، ولـی از  گـردد؛ زیـرا عمـل سـفیهانه از هـر 

کـه دارای حلـم و رشـد اسـت و هیـچ شـکی در حلـم و  اسـت بدتـر می باشـد و شـخصی 

رشـد او نیسـت، هرگـز نبایـد بـه چنیـن عمـل سـفیهانه ای دسـت بزنـد و علیـه حرّیـت 

و اسـتقال فکـری و عقیدتـی مـردم قیـام نمایـد )همـو، 				 ق، ج 0	، ص 			(.

بنابرایـن، می تـوان گفـت؛ حلـم، مانـع از مؤاخـذه ی خـدای تعالـی و نفریـن انبیـاء 

کـه از برکت حلـم، موفّق به  در حـق عاصیـان بـوده و ایـن عاصیـان و سرکشـان بودنـد 

گردیدند. جلـب عفـو و آمـرزش 

نتیجه گیری.  

از راه هـای دسـت یابی بـه معانـی دقیـق واژگان و به ویـژه واژگان قـرآن  	. یکـی 

تعبیـر  »معناشناسـی«  علـم  بـه  آن  از  کـه  اسـت،  کام  بافـت  در  آنهـا  بررسـی  کریـم، 

می شـود.

بـر  آیـات قـرآن و  بـرای خداونـد سـبحان، در  	. واژه ی حلیـم به عنـوان صفتـی 

حسـب اقتضـای مقـام و سـیاق کام، بـا صفـات الهی دیگر نظیر: غفـور، علیم، غنی و 

شـکور همـراه شـده و بـا آنهـا ارتبـاط معنایـی دارد؛ در بیشـتر مـوارد، ایـن هم نشـینی بـا 

صفـت »غفـور« واقـع شـده اسـت.

چـون:  انسـانی  خصلت هـای  و  ارزش هـا  عالی تریـن  دارای  الهـی،  پیامبـران   .	

حلـم و بردبـاری بودنـد. کسـانی که دارای ایـن صفت، به طور صحیح و کامل باشـند، 

بـه اوج ارزش حلـم و خویشـتن داری رسـیده اند.

گناهکاران به عذاب دچار شـده  گـر حلـم خداونـد در برابـر مـردم عاصی نبـود،  	. ا

و از عنایـات و هدایـت الهی، محـروم می ماندند.
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طمأنینـه،  و  آرامـش  چـون:  متعـدّدی  معانـی  دربردارنـده ی  حلـم،  واژه ی   .	

اسـت. فکـری  غ  بلـو و  رؤیـا  عقـل،  دادن،  مهلـت  صبـوری،  و  بردبـاری 

کریـم، واژه ی حلیم اسـت.  	. پرکاربردتریـن واژه ی مشـتق شـده از حلـم در قـرآن 

این واژه غالباً در جایگاه اسـماء الحسـنی الهی، و یا به عنوان وصفی برای پیامبران 

الهی ذکر شـده اسـت.
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ممتاز  را  او  که  انسان  آفرینش  عظمت های  از  یکی  چکیده: 
کرده است بیان او است. زبان، از نشانه های عظمت خداوند 
برده نشود موجب آسیب های  گر به درستی به کار  ا که  است 
اهل بیت؟عهم؟  روایات  و  قرآن  در   بنابراین  بسیاری می شود، 
زندگی  در  انسان  اســت.  شــده  توصیه  بسیار  زبــان  حفظ  به 
اجتماعی خویش نیازمند ارتباط مستحکم و مؤثّر با دیگران 
است، تا بدین وسیله در نیل به اهداف والای الهی و انسانی 
بر  عــاوه  اســام  زیــرا  نماید؛  طی  را  هموار  و  صحیح  مسیری 
کید دارد و اصاح جامعه جز  اصاح فرد، بر اصاح جامعه نیز تأ
با برقراری ارتباط تأثیرگذار و موفّق با انسان ها میسر نیست. 
آن  راستای  در  و  سدید  قــول  جمله  از  گفتار،  ــواع  ان شناخت 
کارگیری آن می توان به عملکردی بهتر  کسب مهارت در به 
عبارت  سدید  قول  ویژگی های  یافت.  دست  زمینه  این  در 
نرمی.  و  بر صــواب حق، عقل، رفق  بــودن  از منطبق  اســت: 
عبارتند  انسانی  تعامات  در  سدید  قول  مصادق  مهم ترین 
اندیشی  عاقبت  خــدابــاوری،  اســاس  بــر  بخشی  آرامـــش  از: 
سخن،  در  دادن  ــداری  ــ دل و  دل جــویــی  ــرام،  ــ ک ا ســخــن،  در 
کام، حق مــداری و مــردود شمردن  عزت و ارزش گــذاری در 
در  راستگویی  بــاوری  معاد  و  الــنّــاس  حق  رعایت  خــرافــات، 
ل، امیدن  گفتن بر اساس برهان و استدلا اندرز دادن، سخن 
و  پرخاش  از  دوری  منصفانه،  سخن  کاران،  خطا به  دادن 
ستیزه جویی. راه های دست یابی به قول سدید تقوا، حکمت 
کیفیت برقراری ارتباط تأثیر بسزایی  و سکوت است. نحوه و 
در حل مشکات، موانع و تعارضات داخل سازمان و مسائل 
گرچه ارتباطات همیشه خود به خود  ج از سازمان دارد. ا خار
هدف نیست، ولی به عنوان مهم ترین ابزار مدیریّت در همه 

کارکردهای مدیریّت دخالت دارد.
سخن  مؤثّر،  ارتباط  سدید،  قول  حدیث،  قرآن،  کلیدواژه ها: 

محکم، سازمان.
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مقدمه.  

ارتبـاط  بـرای  انسـان  بنـای موفّقیّـت محسـوب می شـوند.  ارتبـاط مؤثّـر، سـنگ 

خـوب، بـه مهارت هـای بیـن فـردی نیـاز دارد. مهارت هـای بیـن فـردی بـرای ارتبـاط 

مناسـب بـا خانـواده و همـکاران، تبادل نظـر، اطّاعـات و مهارت هـا ضـروری هسـتند؛ 

کـه بـه نظرهـا و پیشـنهادهای یک دیگـر، به صـورت  عـاوه بـر ایـن، باعـث می شـوند 

متقابـل احتـرام بگـذارد و توجّـه داشـته باشـد. ارتبـاط به واسـطه ی مهارت هـای بیـن 

فـردی، بـه عملکـرد بهتـری در انجـام مسـئولیت ها، مدیریّـت بهتـر وظایـف و انجـام 

کارهـا منجـر می شـود. به موقـع 

که انسـان هنـگام تعامل و برقراری  مهارت هـای بیـن فردی ویژگی هایی هسـتند 

ارتبـاط بـا دیگـران بـه آنهـا تکیـه می کنـد. مهارت هـای بیـن فـردی، بنـا بـه دلایلـی، 

گفتگو و سـخن اسـت. در مباحث دینی  بسـیار ارزشـمند هسـتند. اسـاس ارتباط مؤثّر 

کـه نقـش  گفتـن ذکـر شـده اسـت. یکـی از ایـن اصـول  مـا بارهـا قواعـد و اصـول سـخن 

کیفیـت ارتبـاط دارد، قـول سـدید اسـت.  مهمـی در 

گفتار محکم، اسـتوار و خلل ناپذیر اسـت )مکارم شـیرازی،  قول سـدید به معنای 

کریم سـخنی نفیس و ارزشـمند و به دور از لئامت  				 ش، ج 		، ص 			( قول 

گناهـان از آثـار قـول سـدید  و پسـتی اسـت. از منظـر قـرآن اصـاح اعمـال و بخشـایش 
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)محکم و خلل ناپذیر( اسـت )شـجاعی، 				 ش، 			-			(.

تحقـق  در  بهـره وری  بالاتریـن  بـه  رسـیدن  سـازمانی  هـر  در  هـدف  مهم تریـن 

همـه ی  در  انگیـزه  ایجـاد  در  سـازمانی  رفتـار  اصـول  اسـت.  اهـداف  و  چشـم اندازها 

بـا ارتبـاط مؤثّـر  کـه ایـن هـدف محقـق نمی شـود مگـر  اعضـا تأثیـر بـه سـزایی دارد، 

کیـد بـر قـول  گفتگـو بنـا شـده اسـت. تأ کـه اصـل ارتبـاط نیـز بـر پایـه ی  بیـن همـکاران 

ع اسـت؛ بـه همیـن جهـت در ایـن  گویـای اهمّیّـت ایـن موضـو سـدید در آیـات قرآنـی 

مقالـه پیرامـون قـول سـدید و اهمیّـت آن در ارتبـاط مؤثّـر بیـن همـکاران در سـازمان 

می پردازیـم.

واژه شناسی »سدید«.  

واژه ی سـدید از ریشـه و مـاده »س د د« و بـه هیئـت »فعیـل« اسـتعمال شـده و 

»لسُـد« بـه معنـای دیـوار و مانعـی طبیعـی و »لسَـد« بـه معنـای سـاختگی و مصنوعـی 

اسـت )راغب اصفهانی، 				 ق، ص 	0	؛ ابن منظور، 				 ق، ج 	، ص 	0	(. 

گرفتـه می شـود و »ردم  کـه بـه واسـطه ی آن منفـذ و شـکاف و سـوراخی  هـر چیـزی 

الثلمـه« روزنـه و شـکاف بسـته می شـود )فیومـی، 				 ق، ج 	، ص 0		(.

معنـای  بـه  سـدیداَ«  »قـولَا  مـی رود  بـه کار  »قـول«  همـراه  هنگامی کـه  واژه  ایـن 

کلمـه  گـر ایـن  صـواب و قصـد شـده اسـت )فیروزآبـادی، 0			 ق، ج 	، ص 			(. ا

در رابطـه بـا خداونـد اسـتعمال شـود، معنای دعایـی پیدا می کند »سَـدّدك الله« یعنی 

خداونـد تـو را بـرای رسـیدن بـه هـدف و رشـد موفّـق گردانـد )ابن سـیده، 				، ج 	، 

یدِیهِمْ سَـدّا وَ مِـنْ خَلْفِهِمْ< 
َ
ص 			( راغـب اصفهانـی نیـز بـا توجّـه بـه آیـه ی >بَینِ أ

کـرده اسـت )همـو، ص 	0	(. )یـس، 	( واژه ی سـد را بـه مانـع تشـبیه 
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کاربرد معنایی »قول سدید« در قرآن.  

قُواْ الَله وَ لْیَقُولُواْ قَوْلًا سَـدِیداً< )النسـاء، 	( یعنی:  کریم می خوانیم: >فَلْیَتَّ در قرآن 

کنند و سـخن اسـتوار بگویند. سـیاق آیات قبل از آیه ی  پس باید تقوای الهی پیشـه 

امـوال یتیمـان شـده و خداونـد  افـرادی عهـددار  کـه  مذکـور، دربـاره ی زمانـی اسـت 

کـه یتیمـان بـه سـن ازدواج می رسـند،  کـه ایـن اشـخاص تـا زمانـی  دسـتور می دهـد 

عهـده دار و مراقـب امـوال آنـان باشـند، تا کسـی سـوء نیتـی در قبال اموال شـان نکند. 

کـه بـرای مـردان و زنـان از  سـپس خداونـد در آیـه ی بعـد، بـه ایـن نکتـه اشـاره دارد 

طـرف پـدران، مـادران و اقوامشـان ارثـی وجـود دارد و خداونـد نصیـب معیّنـی بـرای 

آنـان قـرارداده اسـت. خداونـد متعـال در دو آیـه ی بعـد، مـردم را نسـبت بـه یتیمـان و 

کـدام  کـه هـر  کـرده اسـت  کـه سـهم ارث دارنـد، متعهـد بـه دو عهـد و حکـم  فقیرانـی 

در زمینـه ی چگونگـی برخـورد بـا آنـان اسـت: بـا آنـان بـا قـول معـروف و قـول سـدید، 

سـخن بگوییـد )طیـب، 				 ش، ج 	، ص 		-		(.

ع اصلـی شـامل ارث یتیمـان اسـت، پـس در حقیقـت ایـن  سـیاق ایـن آیـه موضـو

سـیاق هشـداری اسـت بـر متجـاوزان بـه ارث اطفالـی که پـدر آنان از دنیا رفته اسـت و 

بـا در نظـر داشـتن ایـن معنـا جملـه ی >قولًا سـدیداً< کنایه اسـت از به کار بردن روشـی 

صحیـح در مـورد ایتـام و دوری از رفتـار ناصحیـح و نامشـروع )طباطبائـی، 				 ق، 

ج 	، ص 00	-	0	(.

 سَـدِیدا< )الحـزاب، 0	( یعنـی: ای 
ً

قُـوا الَله وَ قُولُـوا قَـوْلا ذِیـنَ آمَنُـوا اتَّ
َ
هَـا الّ یُّ

َ
>یـا أ

کنیـد و سـخن حـق بگوییـد. کـه ایمـان آوردیـد تقـوا پیشـه  کسـانی 
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کاربرد معنایی قول سدید در قرآن.  

ح زیر است:  کاربرد معنایی قول سدید در قرآن به شر

کلمـه ی سـدید از مـاده ی سـداد، بـه معنـای اصابـت  الـف( مـراد از قـول سـدید: 

کـه هـم  کامـی  رأی و داشـتن رشـاد اسـت. و بنابرایـن، قـول سـدید، عبـارت اسـت از 

کـه فایـده اش چـون  مطابـق بـا واقـع باشـد و هـم لغـو نباشـد. سـخن فایـده بخشـی 

سـخن چینی و امثـال آن، غیـر مشـروع نباشـد. پـس بـر مؤمن لازم اسـت که به راسـتی 

کـه لغـو و یـا مایـه ی فسـاد  گفتـار خـود را بیازمایـد،  آنچـه می گویـد مطمئـن باشـد و نیـز 

نباشـد )طباطبائـی، 				 ق، ج 		، ص 			(.

ب( قـول سـدید از مـاده ی سـدّ بـه معنـای محکـم و اسـتوار و خلل ناپذیـر و موافـق 

که هم چون یک سـدّ محکم، جلو امواج فسـاد و باطل را  حق و واقع اسـت، سـخنی 

گـر بعضـی از مفسـران آن را بـه معنـای صـواب و بعضـی بـه معنـای خالص  می گیـرد و ا

کـذب و لغـو یـا هماهنـگ بـودن ظاهـر و باطـن و یـا صـاح و رشـاد و ماننـد آن  بـودن از 

کرده انـد، همـه بـه معنـای جامـع فـوق بـر می گـردد )مـکارم شـیرازی، 				  تفسـیر 

ش، ج 		، ص 			(.

ج( قول سـدید: سـخنی درسـت و اسـتوار و به دور از دروغ و تباهی بر زبان آورید، 

ک و  گویـی بـه دور و قالـب و محتـوای آن پـا گرایـی و بیهـوده  کـه از باطـل  سـخنی 

کـه سـخن بـه  خالصانـه باشـد. بـه بـاور برخـی، منظـور از واژه ی »حسـن« ایـن اسـت 

زبان آوردن صادقانه، »لا اله الا الله« یا اصل توحید و توحیدگرایی است. )طبرسی، 

				 ش، ج 		، ص 			(.

کنار تقوای الهی دسـتور  این آیه بیان سـخن محکم، متقن، اسـتوار و متین را در 
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می دهـد. خداونـد، در ایـن آیـه، بـه پـروا و تـرس و حرمـت نسـبت بـه مقـام خداونـدی 

کـه مؤمنـان  گناهـان فرمـان داده و سـپس دسـتور می دهـد  و پرهیـزگاری در مقابـل 

»سـخن  یـا  سـدید«  »قـول  بگوینـد.  صحیـح  و  درسـت  و  منطقـی  و  شایسـته  سـخن 

ک، شایسـته، زیبـا و سـودمند اسـت و  محکـم«، حرفـی راسـت و درسـت، منطقـی، پـا

گفتـنِ مؤمن باشـد. بسـیاری  کـه بایـد روش، رویـه و برنامـه ی سـخن  شـیوه ای اسـت 

کوچـک و بـزرگ ناشـی از  از آسـیب ها، بیماری هـا و اختافـات اجتماعـی در سـطوح 

اشـتباه در ارتباطـات کامـی اسـت. از آنجـا که ارتباطات کامی بخشـی جدایی ناپذیر 

و تأثیرگـذار در زندگـی روزمـره و هـرروزه ی انسـان ها اسـت، توجّـه بـه اسـتحکام و حـق 

بـودن سـخن، بـرای زندگـی بهینـه ضـروری و حیاتـی اسـت.

سَـدِیداً<   
ً

قَـوْلا قُولُـوا  وَ  الَله  قُـوا  اتَّ آمَنُـوا  ذِیـنَ 
َ
الّ هَـا  یُّ

َ
أ >یـا  شـریفه ی  پیـام  پیرامـون 

کـرد: اشـاره  نـکات  ایـن  بـه  می تـوان 

< و لازمه ی  قُـوا الَلهَّ ذِینَ آمَنُـوا اتَّ
ّ
یهَـا الَ

َ
	-لازمـه ی ایمـان، داشـتن تقـوا اسـت، >یـا أ

 سَـدِیداً<
ً

قُـوا الَلهَّ وَ قُولُوا قَوْلا تقـوا سـخن اسـتوار اسـت >اتَّ

قُـوا-  اتَّ آمَنُـوا-  ذِیـنَ 
ّ
>الَ را دارد.  تقـوا و قـول سـدید  	-انسـان مؤمـن شایسـتگی 

قُولُـوا<

قُـوا   سَـدِیداً< و هـم باطنـی. >اتَّ
ً

	- نشـانه ی ایمـان، هـم ظاهـری اسـت، >قَـوْلا

> الَلهَّ

	-سـخن سـدید تنهـا بـه الفـاظ آن نیسـت، بلکـه بـه محتـوای آن اسـت، در واقع 

 سَـدِیداً<
ً

کـه بایـد محکـم و اسـتوار باشـد. >قُولُـوا قَوْلا ایـن فکـر و اندیشـه اسـت 

 سَدِیداً<
ً

کردن نیست. >قَوْلا 	-هر شنیده ای قابل بازگو 
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	-کلیـد رسـتگاری، پیـروی از خـدا و رسـول اسـت. >وَ مَـنْ یطِـعِ الَلهَّ وَ رَسُـولَهُ فَقَـدْ 

فـازَ فَـوْزاً عَظِیماً<

سخنان ائمه؟عهم؟ در مورد شیوه ی گفتار.  

زْقَ وَ ینْسِـئُ  امـام سـجاد؟ع؟ می فرمایـد: »اَلْقَـوْلُ اَلْحَسَـنُ یثْـرِی اَلْمَـالَ وَ ینْمِـی اَلـرِّ

ةَ«)شـیخ صـدوق، 				 ش، ص 		(  هْـلِ وَ یدْخِـلُ اَلْجَنَّ
َ ْ
ـبُ إِلَـی اَل جَـلِ وَ یحَبِّ

َ ْ
فِـی اَل

گفتـار نیـک، دارایـی را زیـاد می کنـد و روزی را افزایـش می دهـد و اجـل را بـه  یعنـی: 

تأخیر می اندازد و انسـان را نزد خانواده محبوب می گرداند و )شـخص( را به بهشـت 

می بـرد.

در حدیثی از پیامبر؟ص؟ می خوانیم: »لا یسـتَقیمُ إیمانُ عَبدٍ حتّی یسـتَقیمَ قَلبُهُ، 

و لا یسـتَقیمُ قلبُـهُ حتّـی یسـتَقیمَ لسـانه« یعنـی: ایمـان هیـچ بنـده ای از بنـدگان خـدا 

گـردد، و قلبـش مسـتقیم نمی شـود  بـه راسـتی نمی گرایـد مگـر اینکـه قلبـش مسـتقیم 

مگـر اینکـه زبانـش درسـت شـود )دیلمـی، 				 ق، ج 	، ص 	0	(.

نتیجـه و دسـتاورد قـول سـدید عبـارت اسـت از: 	- اصـاح اعمال بهبـود و مطابق 

آمـرزش  انسـان سـر می زنـد. 	-  از  کـه  امـوری  و  کارهـا  مصلحـت و موفّقیّـت شـدن 

آورنـده ی  وجـود  بـه  پیامبـرش،  و  خـدا  از  اطاعـت   -	 مـا(.  همـه ی  )نیـاز  گناهـان 

کننـده اسـت. »قـول سـدید«  موفّقیّـت و پیـروزی بسـیار بـزرگ بـرای شـخص اطاعـت 

بـا فریضـه و واجـب الهـی »امـر به معروف و نهی از منکـر« رابطه ای عمیق و پراهمیت 

دارد. هنگامی کـه مؤمـن بـه قـول سـدید مجهـز و مزیـن شـود، توانایـی تأثیرگـذاری 

سـخن و دعـوت او، چنـد برابـر می شـود و دعـوت او بـه حـق در دیگران نفـوذ و تأثیری 

متفـاوت و اثربخـش خواهـد داشـت. قـول سـدید، نیـازی بـرای حیات طیبـه و زندگی 
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ً

ک الهـی اسـت. خداونـد بعـد از توصیـه بـه قـول سـدید می فرمایـد: >… قُولُـواْ قَـوْلا پـا

گر قول  عْمَلَکـمُ وَ یَغْفِرْ لَکُـمْ ذُنُوبَکُم< )احزاب، 0	 و 		( یعنی: ا
َ
سَـدِیداً؛ یُصْلِـحْ لَکُـمْ أ

کـرد. چـون معمـولًا انسـان از قـول  کار شـما را درسـت خواهـد  سـدید بگوییـد خداونـد 

کنـد. لـذا در اینجـا خـدا می فرمایـد:  کار خـودش را درسـت  سـدید فاصلـه می گیـرد، تـا 

کـرد. امام  کارهـای شـما را درسـت خواهم  گـر شـما قـول سـدید داشـته باشـید، خـودم  ا

قُـوا الَله  ذِیـنَ آمَنُـوا اتَّ
َ
هَـا الّ یُّ

َ
کِتَابِـهِ >یـا أ صـادق؟ع؟ می فرمایـد: »إِنَّ الَله؟عز؟ یَقُـولُ فِـی 

ـی  ـلُ الُله مِنْـکَ شَـیْئاً حَتَّ  یَتَقَبَّ
َ

ـهُ لا نَّ
َ
عْمالَکُـمْ< اعْلَـمْ أ

َ
 سَـدِیداً یُصْلِـحْ لَکُـمْ أ

ً
وَ قُولُـوا قَـوْلا

کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 	0	( یعنـی: خداونـد در قـرآن  « )شـیخ 
ً

 عَـدْلا
ً

تَقُـولَ قَـوْلا

کار شـما را اصـاح کند، بدان که تا سـخن عادلانه  فرمـود: قـول سـدید بگوییـد تـا خدا 

بـر زبـان جـاری نکنـی خـدا از تـو چیـزی را قبـول نمی کنـد؛ بـه عبـارت دیگـر خداونـد از 

مـا هیـچ چیـزی را قبـول نمی کنـد مگـر اینکـه قـول سـدید بگوییـم.

دیدگاه مفسران در مورد قول سدید.  

سـخنان مفسـران در این باره سـه گونه اسـت: 	-مفهوم سـداد، 	- ذکر مصداق، 

	- بیـان مفهـوم و تطبیق بر مصداق.

گونـه ی اوّل می تـوان بـه سـخن اسـتاد مـکارم شـیرازی  تبییـن مفهـوم سـدید: از 

کـه می گویـد ماننـد اینکـه آمـده اسـت: سـدید از مـاده ی سـد بـه معنـای  اشـاره نمـود 

محکـم و اسـتوار و خلل ناپذیـر و موافـق حـق و واقـع اسـت. سـخنی هم چـون یـک 

سـد بـه معنـای محکـم و اسـتوار و خلل ناپذیـر و موافـق حـق و واقـع اسـت، سـخنی 

گـر بعضـی از  کـه هم چـون یـک سـد محکـم جلـوی امـواج فسـاد و باطـل را می گیـرد. ا

کـذب و لغـو یـا  مفسـران آن را بـه معنـای صـواب و بعضـی بـه معنـای خالـص بـودن از 
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هماهنـگ بـودن ظاهـر و باطـن و یـا صـاح و رشـاد و ماننـد آن تفسـیر کرده اند همه به 

معنـای جامـع فـوق بـر می گـردد.

که برای قول سدید بیان شده است.  ذکر مصداق: مفاهیمی 

کـه از روی عـدل باشـد-به سـخن ر است-سـخنی  ماننـد: سـخن نیکـو- سـخنی 

که ظاهر و باطنش یکی باشد- قول صواب و حق و مستقیم-سخنان حکمت آمیز.

که از روی عدل باشـد و آن منطبق بر  بیان مفهوم »قول سـدید«: سـخنی اسـت 

توحید اسـت )سـلیمان بلخی، 				 ق، ج 	، ص 0		(

ویژگی های قول سدید.  

گفتگـو  طریـق  از  یکدیگـر  بـا  ارتباطشـان  راه  بیشـترین  انسـان ها  کـه  آنجایـی  از 

سـفارش  پسـندیده،  و  درسـت  نحـو  بـه  گفتـن  سـخن  شـیوه  بـر  نیـز  خداونـد  اسـت، 

.)			 ص   ،	 ج  ش،   			0 )مصطفـوی،  اسـت  کـرده  زیـادی 

سخن حق مطابق با واقع.   .  

در نهج الباغـه آمـده اسـت: »اِنَّ لِسـانَ الْمُؤمِـنِ مِـنْ وَراءِ قَلْبِـهِ وَ اِنَّ قَلْـبَ الْمُنافِـقِ 

ـرَهُ فـی نَفْسِـهِ، فَـاِنْ کانَ خَیـرا  مَ بِـکَامٍ تَدَبَّ
َ
الْمُؤمِـنَ اِذا اَرادَ اَنْ یتَــکَلّ مِـنْ وَراءِ لِسـانِهِ، لَانَّ

مُ بِمـا اَتـی عَلـی لِسـانِهِ لا یـدری مـاذا لَـهُ 
َ
کانَ شَـرّاواراهُ وَ اِنَّ الْمُنافِـقَ یتَــکَلّ اَبـداهُ وَ اِنْ 

وَ مـاذا عَلَیـهِ« )سـیدرضی، 				 ش، خطبـه ی 			( یعنـی: زبـان مؤمـن در پشـت 

قلـب او اسـت و قلـب منافـق در پشـت زبانـش؛ زیـرا مؤمـن هـرگاه بخواهـد سـخنی 

گر خیر باشـد، آشـکار می کنـد و چنان چه ناپسـند  بگویـد بـا خـودش می اندیشـد؛ پـس ا

باشـد، پنهانـش مـی دارد، ولـی منافـق آنچـه بـر زبانـش آمـد می گویـد؛ نمی اندیشـد که 
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کـدام بـه زیـان او اسـت.  کـدام بـه سـود و 

سخن مسِئولانه.   .  

کـه در برابر  گفتـاری ایجـاب می کنـد گوینده به مسـئولیتی  از دیـدگاه قـرآن تقـوای 

کامـل نمایـد. در سـوره ی »ق« آمـده اسـت: >مَا یَلْفِـظُ مِنْ قَوْلٍ  کام خـود دارد، توجّـه 

 لَدَیْـهِ رَقیـبٌ عَتیـدٌ< )ق، 		( یعنـی: انسـان هیـچ سـخنی را بـر زبـان نمـی آورد مگـر 
َ
اِلّا

اینکـه همـان دم فرشـته ای مراقـب و آمـاده برای انجام مأموریت ]و ضبط آن[ اسـت. 

کـه انسـان در  زبـان از حسّـاس ترین و مهم تریـن اعضـای بـدن دانسـته می شـود 

گـر زبـان سـالم باشـد، بقیـه ی  برابـر آن مسـئول اسـت. لقمـان حکیـم می فرمایـد: »ا

گـر زبـان ناسـالم باشـد، بقیـه اعضـاء نیـز سـالم نخواهنـد  اعضـاء سـالم خواهـد بـود و ا

کشـور وجـود اسـت«.  بـود؛ بنابرایـن زبـان هـم بهتریـن و هـم بدتریـن اعضـاء در 

خداونـد در سـوره ی »نـور« بـه مسـئولیت زبـان پرداختـه اسـت و می فرمایـد: >یَومَ 

گواهـی  آنهـا  علیـه  زبان هـا  روز  آن  در  یعنـی:   )		 )نـور،  اَلْسِـنَتُهُمْ<  عَلَیهِـمْ  تَشْـهَدُ 

می دهنـد.

سخن اندیشمندانه.   .  

اسـت؛  سـدید  قـول  مهـم  معیارهـای  از  اندیشـمندانه  یـا  متفکرانـه  سـخن گفتن 

گـر متفکرانـه نباشـد، هرگـز انسـان را بـه هـدف نزدیـک نمی کنـد.  کـه قـول سـدید ا چرا

مْـرُ فَلَـوْ صَدَقُـوا الَله لَـکَانَ خَیرًا 
َ ْ
خداونـد می فرمایـد: >طَاعَـةٌ وَقَـوْلٌ مَعْـرُوفٌ فَـإِذَا عَـزَمَ ال

لَهُـمْ< )محمـد؟ص؟، 		( بنـا بـه ایـن آیـه سـخن سـنجیده بـرای آنـان بهتـر اسـت.

کـه قـول سـدید عبارت  بـا بررسـی واژگان »قـول سـدید«، چنیـن برداشـت می شـود 
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کـه هـم مطابـق بـا واقـع باشـد و لغـو نباشـد و هـم اینکـه دارای ثمره و  اسـت از: کامـی 

فایده مشـروع باشـد. 

ر سازمانی.  
ّ
ارتباطات مؤث

و  ک  ادرا اسـاس  و  پایـه  کـه  اسـت  اطّاعـات  تبـادل  نوعـی  سـازمانی  ارتباطـات 

احسـاس میـان دو نفـر یـا بیشـتر، یـا یک گروه را در شـرکت یا سـازمان فراهـم می کند و 

باعـث می شـود شـبکه های سـازمانی بـه منظـور انجـام دادن وظایف سـازمانی شـکل 

.)Dessler & Philips, 2008, p 443( گیرنـد

عناصر ارتباطات سازمانی شامل چهار جزء است:

کننـد.  کـه انسـان ها از طریـق آنهـا می تواننـد ارتبـاط برقـرار  	. مجـاری ارتباطـی 

مجـاری ارتباطـی بیـن افـراد در سـازمان به سـه بخش عمده چهره بـه چهره، کتبی و 

الکترونیکـی طبقه بنـدی شـده اسـت )را بینـز و جـاج، 	00	 م، ص 			(.

بـا یکدیگـر اسـت و بـه دو  افـراد  ع رفتـار  بـر نـو کـه ناظـر  	. سـبک های ارتباطـی 

)همـان(. می شـود  تقسـیم  رسـمی  غیـر  و  رسـمی  دسـته 

افـراد  میـان  مـورب  افقـی،  عمـودی،  ارتباطـات  شـامل  ارتباطـی  مسـیرهای   .	

)همـان(. سـازمان 

کـه شـامل محتـوای پیام هـا و ارتباطـات اسـت و بـه سـه  	. محتـوای ارتباطـی 

دسـته وظیفه ای، اجتماعی و ابتکاری تقسـیم می شـود )میلر، 				 ش، ص 		(.

کلّی تقسـیم می شـوند: 	- عامل  عوامـل مؤثّـر بـر ارتباطـات سـازمانی بـه دو دسـته 

انسـانی: جنبه هـای انسـانی را در بـر می گیـرد و ارتبـاط میـان افـراد را تحـت تأثیـر قـرار 
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می دهـد. 	-عامـل سـازمانی: عامـل سـازمانی، سـاختار و محتـوای سـازمانی را در بـر 

می گیـرد و بـر ارتباطـات سـازمانی تأثیـر می گـذارد. در واقع عامل سـازمانی و مؤلفه ها و 

متغیّرهـای آن، ارتباطـات سـازمانی را اثربخـش می کنـد و بـر آن اثـر مثبـت دارد.

بدیهـی اسـت ارتباطـات سـازمانی بایـد اثربخـش باشـد تـا در مجموعـه سـازمان 

سـازمان های  بنیـاد  عنـوان  بـه  می توانـد  مؤثّـر  ارتبـاط  باشـد.  مؤثّـر  آن  مدیریّـت  و 

مـدرن در نظـر گرفتـه شـود و مدیـران بایـد نحـوه ی برقـراری ارتباطـات مؤثّـر را بداننـد 

.)Moorhead & Griffin 2001, p 254(

گـر ارتباطات اثربخش  کید شـده اسـت، زیرا ا از ایـن رو، بـر ارتباطـات مؤثّر بسـیار تأ

باشـد، نقـش اصلـی خـود را ایفـا می کنـد و در موفّقیّـت همه ی مدیـران و کارکنان مؤثّر 

.)Percy, 2008, p 165( است

سیسـل و راتـول می گوینـد: حیطـه ی ارتباطـات اثربخش فقط به حـوزه ی انتقال 

کـه یادگیـری،  دانـش و اطّاعـات محـدود نیسـت، بلکـه ارتباطـات واقعـی ایـن اسـت 

کـه فرسـتنده قصـد داشـته اسـت  گیرنـده همـان چیـزی شـود  احسـاس، فکـر، یـا رفتـار 

افـراد  میـان  روابـط  صورتـی  در  بنابرایـن،   .)Cecil & Rothwel, 2007, p 353(

کامـل بفهمند و آن را بپذیرند  کـه آنهـا بتواننـد پیام یکدیگر را به طور  اثربخـش اسـت 

و فراتـر از آن بتواننـد رفتـار خـود را تغییـر دهنـد.

ر بین کارمندان سازمان.  
ّ
قول سدید در ارتباط مؤث

ارتبـاط  بـدون  اثربخـش سـتون فقـرات یـک سـازمان هسـتند.  ارتبـاط سـازمانی 

مناسـب، هیـچ سـازمانی نمی توانـد زنـده بمانـد. ایجـاد یـک برنامـه ی ارتباطـی مؤثّـر 

بـرای یـک سـازمان، مسـتلزم درک عمیق تـر سـاختار، انـدازه، اهـداف و ارزش هـای 
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سـازمان اسـت.

کار آسـانی نیسـت. ایـن امـر بـا  بـا ایـن حـال، ایجـاد یـک برنامـه ی ارتباطـی قـوی 

گیـرد.  کـه بایـد مـورد توجّـه و مراقبـت قـرار  گونـی همـراه خواهـد بـود  گونا چالش هـای 

ارتباطـات مؤثّـر، نقـش مهمـی در کمـک بـه سـازمان بـرای افزایـش سـود و بـه حدّاقل 

کارآمـد می توانـد باعـث ایجـاد سـوء  رسـاندن هزینـه ی تولیـد ایفـا می کننـد و ارتبـاط نا

کارکنـان شـود. تفاهـم در بیـن 

کارکنان دو یا چنـد بخش، یکی از رایج ترین  ارتبـاط نادرسـت یـا عـدم ارتباط بین 

کثـر سـازمان ها بـا آن روبـرو هسـتند. آنهـا ممکن اسـت روی یک  کـه ا مشـکاتی اسـت 

توسّـط  انجام شـده  کارهـای  از  ارتبـاط  برقـراری  عـدم  دلیـل  بـه  امّـا  کننـد  کار  پـروژه 

کارکنـان  گاه نباشـند. بـرای از بیـن بـردن ایـن مشـکل، مدیریّـت بایـد بـه  یکدیگـر آ

کننـد. به عنـوان مثال،  فرصت هـای زیـادی بدهـد تـا بـا یکدیگـر بنشـینند و صحبـت 

کنیـد. می توانیـد جلسـات پرسـش و پاسـخ فراهـم 

کثـر ایـن جلسـات بی نتیجـه باقـی می مانـد، اینکـه افـراد نتواننـد بـا صراحـت  امّـا ا

کننـد. ایـن  کـه دارنـد و یـا در جایـی از سـازمان تشـخیص داده انـد را بیـان  مشـکاتی 

کارایـی ندارنـد. یعنـی جلسـات فقـط بـه صـورت نمایشـی برگـزار شـده و عمـاً 

اثرات ارتباطات سازمانی ناکارآمد.   

عـدم رعایـت قـول سـدید باعـث ارتباطـات غیـر مؤثّـر سـازمانی و بـروز اختافـات 

کارآمـدی بیـن همـکاران و در نهایـت باعـث ناهماهنگـی در سـازمان می شـود.  نا و 

کارآمـد در یـک سـازمان، باعـث ایجـاد ناهماهنگـی در بخش هـا می شـود.  ارتبـاط نا

کارکنـان، هـدر رفـت منابـع و هزینـه ی  عـدم هماهنگـی باعـث اختافـات شـدید بیـن 
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در  مشـتریان  انتظـارات  و  خواسـته ها  سـاختن  بـرآورده  شـد؛  خواهـد  تولیـد  بـالای 

کارآمـدی ارتباطـات دشـوار می شـود. بـرای مثـال، بخـش فـروش نمی دانـد  زمـان نا

کـه بخـش بازاریابـی چـه وعـده ای بـه مشـتریان داده اسـت؛ ارتباطـات غیرمؤثـر نیـز 

می تواننـد باعـث افزایـش هـدر رفـت منابـع مالـی شـود.

تأثیر ارتباطات در رفتار سازمانی.   

قـول سـدید ارتبـاط مسـتقیم و مثبـت بـر ارتباطـات و رفتـار سـازمانی دارد. وقتـی 

بـر صـواب  بـودن  مثـل )منطبـق  قـول سـدید  و ویژگی هـای  مـا خصوصیّـات  سـخن 

حـق، عقـل، رفـق و نرمـی( را دارا باشـد باعـث و ارتبـاط مؤثّـر سـازمانی و در نهایـت 

می شـود.  کار  در  اثربخشـی  سـبب 

کاهـش  کـه رعایـت قـول سـدید هسـت بـه  یکـی دیگـر از زمینه هـای ارتبـاط مؤثّـر 

کمـک می کنـد، از ایـن رو،  کارکنـان و مشـتریان و شـرکای تجـاری  سـوء تفاهـم بیـن 

تعـداد دعـاوی و شـکایات نیـز بـه حدّاقـل می رسـد.

کارکنان  ارتباط مؤثّر در سازمان باعث ایجاد اعتماد به نفس و افزایش روحیه ی 

کافـی برخوردارنـد،  کـه از اطّاعـات  کارکنـان در سـازمانی  شـاغل در سـازمان می شـود. 

اتّفـاق  سـازمان  در  کـه  فرآیندهایـی  بیشـتری می کننـد هم چنیـن  رضایـت  احسـاس 

و هزینـه  مـی رود  بـالا  کارآیـی در سـازمان  نتیجـه  بهبـود می بخشـد، در  را  می افتنـد 

کمـک  کارکنـان  کاهـش می یابـد. ارتباطـات عالـی و شـفاف در سـازمان بـه  تولیـد نیـز 

کننـد. ایـن مهـم بـه آنهـا  می کنـد تـا سـی اسـت ها و قوانیـن و مقـررات سـازمان را درک 

کمـک می کنـد تـا نسـبت بـه شـرکت وفـادار باشـند.

کارکنان  ارتباط سازمانی اثربخش و رعایت قول سدید به ایجاد روابط سالم بین 
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کارکنـان بـه مدیریّـت خـود اعتمـاد دارنـد و بـه تصمیماتـی  و مدیریّـت کمـک می کنـد. 

کارکنـان هـم  کرده انـد، اعتمـاد می کننـد. در چنیـن شـرایطی،  کـه بـرای آنهـا اتخـاذ 

مشـکات و خواسـته های خـود را بیـان می کننـد و به دنبال راه حل سـودمند هسـتند. 

کارکنـان بـا خیـال راحـت نظـرات و ایده هـای خـود را بیـان می کننـد. ایـن مهـم بـرای 

ک، 				 م،  کار کمک می کنـد )لزلوبـا سـازمان سـودمند اسـت زیـرا بـه رشـد کسـب و 

ص 			(.

گرفتـن عوامـل مهمـی ماننـد:  یـک اسـتراتژی ارتباطـی اثربخشـی تنهـا بـا در نظـر 

سـاختار، اهـداف و ارزش هـای سـازمانی ایجـاد می شـود. ارتباط مؤثّـر محقق نخواهد 

شـد جـز بـا گفتگـو و رعایـت آداب آن. قـول سـدید یکی از اصول ارتبـاط مؤثّر در گفتگو 

کارمندان سـازمان اسـت. و ارتبـاط بیـن 

چگونگی پیاده سازی قول سدید در گفتار.   

کـه زمینـه ی تفاهـم بهتـر را فراهـم و ما را  بخشـی از آداب سـخنوری و قـول سـدید 

ح زیر عرضـه می گردد: از لغزش هـای احتمالـی ایمـن خواهـد سـاخت، بـه شـر

و  و خلل ناپذیـر  اسـتوار  و  بـه معنـای محکـم  مـاده ی سـدّ  از  قـول سـدید  گفتیـم 

موافـق حـق و واقـع اسـت، بـرای اینکـه بدانیـم چگونـه محکـم حـرف بزنیـم و قـول 

کـه مطالـب  کـه مـا انسـان ها هـر چـه قـدر هـم  کنیـم  سـدید داشـته باشـیم، بایـد دقّـت 

کامل  گر نتوانیم آن را به درسـتی و با تسـلط  کاربردی داشـته باشـیم، ا جالب، مهم و 

کنیـم هیـچ فایده ایـی نـدارد.  بیـان 

سـخن مـا نبایـد بی فایـده باشـد؛ چـه اینکـه پیامبـر؟ص؟ می فرمایـد: »مـنْ حُسْـنِ 

إِسْـاَمِ اَلْمَـرْءِ تَرْکُـهُ مَـا لَا یعْنِیـهِ« )عامـه مجلسـی، 	0		 ق، ج 		، ص 			( یعنـی: 
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از نشـانه های نیکویـی اسـام آدمـی، فـرو گذاشـتن بیهوده ه اسـت. چـون دلیل اصلی 

کـه می خواهیـم بـه مخاطـب خـود منتقـل  کـردن، مفهومـی اسـت  مـا بـرای صحبـت 

کافـی نداشـته  گاهـی و اطّاعـات  گـر مـا در مـورد موضوعـی آ کنیـم، بـه همیـن علّـت ا

کامـل درک نکـرده باشـیم چگونـه می توانیـم انتظـار داشـته  باشـیم و آن را بـه طـور 

کنـد. کـه فـرد مقابـل مـا حـس محکـم بـودن و قدرتمنـدی را از مـا دریافـت  باشـیم 

کنید، اوّل بایـد این اسـتحکام و قدرت  کـه محکم صحبـت  گـر قصـد داریـد  پـس ا

و  دانشـمند  انیشـتین  کـه  همان طـور  کنیـد.  ایجـاد  خـود  گاه  ناخـودآ و  ذهـن  در  را 

کارهـا اسـت. امیرالمؤمنیـن  کـردن از دشـوارترین  فیزیـک دان معـروف می گویـد: فکـر 

هَـمَ بِإِخبِـارِكَ بِمـا تَعلَـمُ« )آمـدی، 0			  علـی؟ع؟ می فرمایـد: »لا تَقُـل مـا لا تَعلَـمُ فَتُتَّ

ق، ص 			0	( یعنـی: آن چـه را نمی دانـی بـر زبـان مـران تـا در خبـر دادن از آنچـه 

گمـان بـد نبرنـد. می دانـی بـر تـو 

ذِیـنَ آمَنُـوا 
َ
هَـا الّ یُّ

َ
کِتَابِـهِ >یـا أ امـام صـادق؟ع؟ می فرمایـد: »إِنَّ الَله؟عز؟ یَقُـولُ فِـی 

لُ الُله مِنْکَ شَـیْئاً   یَتَقَبَّ
َ

هُ لا نَّ
َ
عْمالَکُمْ< اعْلَمْ أ

َ
 سَـدِیداً یُصْلِـحْ لَکُـمْ أ

ً
قُـوا الَله وَ قُولُـوا قَـوْلا اتَّ

کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 	0	( یعنـی: خداونـد در  « )شـیخ 
ً

 عَـدْلا
ً

ـی تَقُـولَ قَـوْلا حَتَّ

کـه تـا سـخن  کنـد، بـدان  کار شـما را اصـاح  قـرآن فرمـود: قـول سـدید بگوییـد تـا خـدا 

عادلانـه بـر زبـان جـاری نکنـی خـدا از تـو چیـزی را قبـول نمی کنـد؛ بـه عبـارت دیگـر 

خداونـد از مـا هیـچ چیـزی را قبـول نمی کنـد مگـر اینکـه قـول سـدید بگوییـم.

ـامِ، یکْثُرْ مُحِبّوكَ  دْ لِسـانَکَ لینَ الْـکَامِ وَ بَذْلَ السَّ امـام علـی؟ع؟ می فرمایـد: »عَوِّ

تـا  کـردن عـادت ده،  بـه نرمگویـی و سـام  را  زبـان خـود  مُبْغِضـوکَ« یعنـی:   
َ

یقِـلّ وَ 

کـم شـوند )همـان، ص 				(. دوسـتانت زیـاد و دشـمنانت 
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کید بر  بنابرایـن بـه هیچ وجـه نبایـد بیـش از حـد صـدای خودمـان را بـالا ببریـم؛ تأ

کلمـات بـا بـالا بـردن صـدا محقـق نمی شـود. در جریـان حضـرت موسـی؟ع؟ نیز  روی 

نـاً< )طـه، 		( یعنی: شـما دو تن )موسـی و  ایـن تعبیـر آمـده اسـت: >فَقـولا لَـهُ قَـولًا لَیِّ

هـارون( بـه او )فرعـون( بـا نرمی سـخن بگویید.

کنیـم. امـام علـی؟ع؟  هم چنیـن بایـد در موقعیّت هـای مهـم، از پرحرفـی دوری 

مَـنَّ إذا لَـم تَجِـد لِلـکَامِ مَوقِعـا« )آمـدی، 0			 ق، ص 			0	( 
َ
می فرمایـد: »لا تَتَکَلّ

هم چنیـن  مگـو.  سـخن  نمی بینـی،  مناسـبی  زمـان  گفتـار،  بـرای  وقتـی  یعنـی: 

کنیـم. پـس از گفتـن  می توانیـم از سـکوت بـه عنـوان ابـزاری در حیـن ارائـه، اسـتفاده 

کنیـم چـون این نشـانه یک صحبـت حرفه ای و محکم اسـت. مطلـب مهمـی مکـث 

نتیجه.   

و  اوّلیـن  از  کـه  اسـت  برخـوردار  اهمّیّتـی  چنـان  از  سـازمانی  ارتباطـات  ع  موضـو

کار مدیران  مهم ترین وظیفه و مسـئولیت مدیر محسـوب می شـود. بنابراین اسـاس 

برقـراری  بـرای  افـراد  اصلـی  انگیـزه ی  اسـت.  ارتباطـات سـازمانی  برقـراری  شـرکت، 

حقیقـت  در  اسـت.  شـخصی  مقاصـد  و  اهـداف  بـه  دسـت یابی  دیگـران،  بـا  ارتبـاط 

امّـا بـه  گانـه ی افـراد قابل دسـت یابی نمی باشـد  اهـداف بـه واسـطه ی عملکـرد جدا

گروهـی بـه آسـانی قابـل حصـول اسـت.  وسـیله ی عملکـرد 

کید شده است،  که در آموزه های دینی ما تأ قول سدید یا همان سخن محکم 

می تواند بر ارتباطات سازمانی و به دنبال آن بر بهره وری سازمان اثر مثبتی داشته 

باشد. 

کـه قـول سـدید عبارت  بـا بررسـی واژگان »قـول سـدید«، چنیـن برداشـت می شـود 
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کـه هـم مطابـق بـا واقـع باشـد و لغـو نباشـد و هـم اینکـه دارای ثمـره  کامـی  اسـت از: 

کـردن نمادهـا و شـعائر، از اصـول زندگـی  و فایـده ی مشـروع باشـد؛ هم چنیـن حفـظ 

سـالم اسـت. 

اسـاس  بـر  بخشـی  )آرامـش  سـازمانی  رفتـار  در  سـدید  قـول  مصادیـق  رعایـت 

کرام، دل جویی و دلداری دادن در سـخن،  خداباوری، عاقبت اندیشـی در سـخن، ا

کام، حـق مـداری و مـردود شـمردن خرافـات، رعایـت حـق  عـزت و ارزش گـذاری در 

برهـان  اسـاس  بـر  گفتـن  سـخن  دادن،  انـدرز  در  راسـتگویی  بـاوری  معـاد  و  النّـاس 

و  پرخـاش  از  دوری  منصفانـه،  سـخن  کاران،  خطـا بـه  دادن  امیـدن  ل،  اسـتدلا و 

سـتیزه جویی( باعـث ارتباطـات مؤثّـر سـازمانی بیـن همـکاران و عامـل دسـت یابی بـه 

و سـازمانی می باشـد. فـردی  اهـداف 
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شیعه  فرهنگ  در  امــامــت  مبانی  از  یکی  ــام  ام عصمت  چکیده: 
اثبات  به  مختلف  طرق  به  دیرباز  از  نیز  متکلمان  ایــن رو  از  است، 
آن پرداختند، در حالی که در دوران معاصر برخی نظریه ای را تحت 
را  امــام  عصمت  اندیشه ی  که  کرده اند  ارائــه  ابــرار  علمای  عنوان 
امام  به  بشری  فوق  رویکرد  و  غالیان  اندیشه های  نفوذ  محصول 
به  بشری  رویکرد  جایگزین  نگاه،  این  می کنند  ادعا  و  دانسته اند 
امام در قرون اوّلیّه و شیعیان نخستین شده است. در پی تحلیل 
تکرار  معنادار  بررسی  و  مرتّبط  واژه هــای  شناسی  مفهوم  و  تاریخی 
عبارت  که  شد  داده  نشان  پژوهش  این  در  اسامی  منابع  در  آنها 
به مقامی  ناظر  و  امامیه دارد  روایــات  اتقیا ریشه در  و  ابرار  علمای 
در  عصمت  نظریه ی  ح شدن  مطر اینکه  و  اســت  عصمت  معادل 
مقام  در  آن  شدن  ح  طر بلکه  نیست؛  مقصره  با  غات  مناقشه ی 

تبیین امامت توسّط خود امامیان بوده است.

ابرار،  علمای  غالیان،  شیعه،  امامت،  العصمه،  اهل  کلیدواژه ها:  
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مقدمه.  

اندیشـه ی  منظومـه ی  در  را  نقـش  و  جایـگاه  محوری تریـن  بی تردیـد  امامـت، 

کـه امامیه بـرای جایگاه  کامـی شـیعه دارد. اعتقـاد بـه »عصمـت« از یک سـو و نقشـی 

معنـوی امـام، یعنـی مرجعیت انحصاری دینی امامان قائل اسـت، می تواند نشـان گر 

گرایش ها و محافل  اهمّیّـت ایـن جایـگاه باشـد. از دیگر سـو دسـت کم در میان برخـی 

امامـی، مقـام امامـت بسـتری بـرای بحـث از ویژگی هـای خـاص امـام تحـت عنـوان 

کـرده اسـت. در ایـن میـان،  طبیعـت مقـام امامـت و حـدود علـم و قـدرت امـام فراهـم 

ارائـه ی نظامـی از جهان شناسـی، انسان شناسـی، فرجـام شناسـی و تاریـخ بـا تکیـه 

بـر جایـگاه و نقـش تکوینـی امـام، از سـوی برخـی محافـل علمـی و دینـی امامیـان، 

اهمّیّـت بحـث امامـت و بـه تبـع آن »عصمـت« را بیشـتر آشـکار می کنـد.

بـا توجّـه بـه ایـن نکتـه، از همـان قـرون اوّلیّـه مقام مذهبـی و علمی »امام« بیشـتر 

مـورد کاوش و نظریه پـردازی متکلمـان امامـی واقع شـد.

چـون  متکلمانـی  توجّـه  مـورد  راسـتا  همیـن  در  امـام  عصمـت  نظریـه ی 

کـر، 	00	 م، ج 	، ص 	0	( و بحث هـای بسـیاری را  گرفـت )وا هشـام بن حکم قـرار 

داشـت. پـی  در  صـادق؟ع؟  امـام  به ویـژه  و  امامـان؟عهم؟  تعلیمـات  اسـاس  بـر 

امّا در سر دیگر این جریان، شخصیتی چون عبدالله بن ابی یعفور )			 ق( قرار 

که طاعتشان واجب است  داشت. وی، امامان؟عهم؟ را علمایی ابرار و اتقیا می خواند 
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از سخن  که سال ها قبل  امامان  از  ابی یعفور  تبیین  )کشی، 	0		 ق، ص 			(. 

تحت  نظریه ای  اخیر  قرون  در  تا  شد  باعث  بود،  امامان  عصمت  دربــاره ی  هشام 

ح شود. عنوان نظریه ی علمای ابرار به پشتوانه ی حدیث، توسّط عده ای مطر

ابــرار  علمای  نظریه ی  تا  شد  موجب  بلکه  نشد،  متوقّف  اینجا  به  بحث  ــا  امّ

که بعضی آن را قرائت فراموش شده  اندیشه ی شیعه ی نخستین تلقی شود تا جایی 

که تلقی شیعیان نخستین از امام نه تنها  خواندند و در پی اثبات این نکته بر آمدند 

جنبه ی بشری بلکه هرگونه جنبه ی فوق بشری از امام نفی می شده است.

و  سـاخته  عصمـت،  ابـرار،  علمـای  نظریـه ی  بیـان  در  شـد،  ذکـر  کـه  همان طـور 

کـه بـه طـرق مختلـف مثـل جعـل  پرداختـه ی عقایـد افراطـی غالیـان و مفوضـه اسـت 

کـرده و پـس از آن در دوره ی متکلمـان بغـداد  حدیـث بـه اندیشـه ی شـیعیان نفـوذ 

کـه عصمت جز  )قـرن 	( ایـن عقیـده، گسـتره ی بیشـتری را شـامل شـد … تـا به امروز 

لاینفـک عقیـده ی شـیعه امامیـه تلقـی می شـود.

کامـی، روایـی،  کـه بـا مراجعـه بـه منابـع اوّلیّـه ی  ایـن نوشـتار در پـی آن اسـت 

تفسـیری، فقهـی و اصولـی و تاریخـی صحـت ایـن ادعـا را بررسـی کنـد و نقـش غالیان 

کاوی تحلیلـی تاریخـی قـرار دهـد. ح شـدن نظریـه ی عصمـت مـورد وا را در مطر

معنای عصمت.  

عصمت در نگاه لغویان.   .  

اصـل مـاده ی عصـم بـه معنی »منع« اسـت )زبیـدی، 				 ق، ج 		، ص 			؛ 

فیومـی، 				 ق، ج 	، ص 			؛ جوهـری، 0			 م، ج 	، ص 			( ابن منظـور 
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کام العـرب: المنـع؛ و عصمـة الله  در لسـان العـرب می نویسـد: »عصـم: العصمـة فـی 

عبـده: أن یعصمـه ممـا یوبقـه، عصمـه یعصمـه غصمـاً: منعـه و و قـاه« )همـو، 				 

ق، ج 		، ص 	0	(.

از دیگـر معانـی عصمـت  را  و »طنـاب«  »قـاده«  ایـن معنـی،  بـر  افـزون  زبیـدی، 

کتسـب«، »منـع«،  امّـا معنـای اسـمی آن را متـرادف بـا مفاهیمـی ماننـد: »ا می دانـد 

»و قـی« می دانـد )همـو، 				 ق، ج 		، ص 			( جوهـری هـم در ایـن زمینـه، 

خلیـل  			(؛  ص   ،	 ج  م،   			0 )همـو،  می شـمارد  عصمـت  معانـی  از  را  »حفـظ« 

کـه  بـه چیـزی  ایـن رو  از  کـردن« می دانـد؛  بـه معنـای »دفـع  را  فراهیـدی، عصمـت 

غریـق بـه هنـگام غـرق شـدن چنـگ می زنـد تا خـود را نجـات دهد، عصمـت می گوید 

.)			 ص  ق،   				 )فراهیـدی، 

گرفته شـده اسـت، معنای »مسـک«  امّـا معنـای دیگـری که برای این واژه در نظر 

اسـت )راغـب، 				 ق، ص 			 و ابن فـارس، 	0		 ق، ج 	، ص 			( »مسـک« 

گفتـه ی فرزنـد نـوح بـه  کـردن و نگـه داری اسـت. خـدای تعالـی بـه  بـه معنـای حفـظ 

مِـنَ  یعْصِمُنِـی  جَبَـلٍ  إِلَـی  سَـآوِی  >قَـالَ  می فرمایـد:  و  اشـاره کرده  نـوح؟ع؟  حضـرت 

< )هـود، 		(؛ در ایـن آیـه، عصـم بـه معنـی  ِ
مْـرِ الَلهّ

َ
 عَاصِـمَ الْیـوْمَ مِـنْ أ

َ
الْمَـاءِ قَـالَ لا

>وَ  ح شـده اسـت؛ در تفسـیر مجمع البیـان آمـده اسـت  پیش گیـری و نگـه داری مطر

اعْتَصِمُـوا بِحَبْـلِ الِله< أی تمسـکوا به )طبرسـی، 				 ش، ج 	، ص 	0	(.

که: با بررسی دیدگاه اهل لغت در معنای لغوی عصمت مشخّص می شود 

که فعلی است متعدی نشأت می گیرد، در واقع . 	 عصمت از ریشه ی »عصم« 
گفت عاصم و معتصم دو نفر هستند. باید 
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به وسیله ی آن محقق . 	 که فعل »عصم«  برای چیزی است  اسم  عصمت، 
می شود.

در تمامی معناهای ذکرشده عنصر »اختیار« وجود دارد.. 	

از چیزی نگه داری . 	 که به وسیله ی »عصمت«  کسی است  پس »معصوم« 
می شود.

»نگه داری« . 	 و  »گرفتن«  معنای  »عصمت«،  واژه  برای  روی  همین  به 
مناسب تر از »مانع شدن« است )میانی، 				 ش، ص 		(.

عصمت در نگاه متکلمان.   .  

از  متکلمـان بـه دفعـات مختلـف از مفهـوم عصمـت سـخن بـه میـان آورده انـد؛ 

ل بـــر لـــزوم عصمـــت امــام، بــه  جمله اوّلین آنها هشــام بــن حکـــم است که در استدلا

کـــرده اســـت )ابــن با بویـه، 	0		  ل  افضلیـــت ایشـــان بـــر اهـــل عصـــر خـــود اســـتدلا

ق، ص 			 و همـو، 				 ش، ج 	، ص 0		 و همـو، 				 ش، ج 	، ص 	0	(. 

هرچنـد آنچـه از آثـار هشـام بـن حکـم )م. 			 ق( موجـود اسـت، به خوبـی بیان گـر 

دیـدگاه او نیسـت، ولـی بـا تحلیـل درسـتی از شـواهد موجـود می تـوان بـه نظـر او پـی 

گزارشـی از دیدگاه هشـام درباره ی  برد. اشـعری )م. 			 ق( در مقالات الاسـامیین 

کـه می توانـد مـا را بـه دیـدگاه او دربـاره ی علـم  عصمـت ائمـه؟عهم؟ ارائـه داده اسـت 

کـه  نیـز ره بنمایـد. بنـا بـه گفتـه ی او، هشـام معتقـد بـود امـام بایـد معصـوم باشـد؛ چرا

امامـان برخـاف پیامبـران بـه وحـی متصـل نیسـتند و مائکه بر آنها نازل نمی شـوند. 

گناه و خطا باید معصوم باشـند )اشـعری، 00		 ق، ص 		(  پس برای محافظت از 

کامـی، متکلمـان  بـا این وجـود در قـرن چهـارم بـا آغـاز رویکـرد عقانـی بـه مباحـث 

کامـی بغـداد نظیـر: شـیخ مفیـد؟رح؟، شـیخ طوسـی؟رح؟، و سـیدمرتضی؟رح؟  مدرسـه ی 
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کـردن مباحـث کامـی در چهارچـوب عقانـی پرداختنـد، عصمت نیـز از این  ح  بـه طـر

قاعـده مسـتثنا نبـود و همـه ی متکلمـان دسـت بـه تعریـف، ارائـه ی دلیـل و شـرایط 

کامـل  کتـب خـود به طـور  کـه در  کسـانی اسـت  عصمـت زده انـد؛ شـیخ مفیـد از اوّلیـن 

بـه تعریـف عصمـت می پـردازد. او در »تصحیـح الاعتقـاد« آورده اسـت: »العصمـة مـن 

الله تعالـی لحججـه هـی التوفیـق و اللطـف و الاعتصـام مـن الحجـج بهـا عـن الذنـوب 

و الغلـط فـی دیـن الله تعالـی …« )مفیـد، 				 ق، ص 			( یـا در جـای دیگـر یـادآور 

کـه خـدای تعالـی در حـق مکلـف روا مـی دارد،  کـه »عصمـت« لطفـی اسـت  می شـود 

کـه بـر انجـام  گنـاه و تـرک اطاعـت از او ممتنـع می گـردد، هرچنـد  ع  به طوری کـه وقـو

آن قـدرت دارد )مفیـد، 				 ق، ص 		(.

پیامبـر؟ص؟  عصمـت  هماننـد  را  آن  ائمـه؟عهم؟  عصمـت  مسـئله ی  در  شـیخ مفید 

افـراد  جـز  بـه  دانسـته،  خـود  نظـر  هماننـد  را  امامیـه  علمـای  سـایر  نظـر  او  می دانـد. 

گمـان  کـرده، تأویاتـی برخـاف  کـه به ظاهـر برخـی روایـات تمسـک  نـادری از ایشـان 

کرده انـد )مفیـد، 				 ق، بـاب 		، ص 		(. ارائـه  بـاب  ایـن  فاسدشـان در 

در ادامـه هـم متکلمـان زیـادی بـه تعریـف عصمـت پرداخته انـد )علـم الهـدی، 

				 م، ج 	، ص 			 و حلـی، 				 ق، ص 		( امّـا بـا وجـود اختافـات جزیـی 

کـه مهم ترین  برخـی نظـرات، نقـاط مشـترک زیـادی در میـان آنهـا به چشـم می خورد 

ح زیر اسـت:  آنهـا بـه شـر

عصمت از جنس لطف خداوند است.

گناه نکردن اختیار دارد. شخص معصوم در 

کـه  کـرد  بیـان  این گونـه  را  کام  علـم  علمـای  نظـر  می تـوان  به عبارت دیگـر  یـا 
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بـه  لطـف  سـر  از  خداونـد  کـه  اسـت  نفسـانی  ملکـه ای  و  باطنـی  حالتـی  »عصمـت« 

کتسـابی نیسـت و امـری مسـتقل از علـم  برخـی عطـا می کنـد. بنابرایـن »عصمـت« ا

اسـت؛ امّـا برخـی از اندیشـمندان و عالمـان معاصر،»علـم« را سرچشـمه ی »عصمـت« 

او  علـم  معصـوم؟عهم؟،  در  عصمـت  ریشـه ی  و  اسـاس  به عبارت دیگـر،  دانسـته اند. 

گاهـی دارد، بـا اختیـار خـود  گنـاه و آثـار آن علـم و آ اسـت؛ پـس چـون معصـوم بـه قبـح 

نمی شـود. مرتکـب  را  آن 

غلو در لغت.  

»غلـوّ« بـر وزن فعـول، مصـدر فعـل »غلـی یغلـو« و بـه معنـای افـراط، ارتفـاع، بـالا 

رفتـن و تجـاوز از حـدّ و حـدود هـر چیـز می باشـد. چنان کـه دربـاره ی مایعات هـرگاه به 

کـرده اسـت )راغب اصفهانـی،  جـوش آینـد و در حـدّ خـود نگنجنـد، می گوینـد: غلیـان 

کمـان تجـاوز می کنـد »غلـو« می گوینـد. از  				 ق، ص 			( بـه تیـر هـم، چـون از 

کمـان  کـه معمـولًا هـر تیـر در هنـگام خـروج از  کـه بـه مقـدار مسـافتی  همیـن جـا اسـت 

کـرده اسـت. گفتـه می شـود، چـون از حـدّ خـود تجـاوز  طـی می کنـد، »غلـوة« 

کلمـه ی  کلمـه ی تعـدّی نیـز بـه معنـای افـراط و تجـاوز از حـدّ می باشـد، امّـا  گرچـه 

قیمـت  وقتـی  لـذا  باشـد.  زیـاد  حـدّ  از  تجـاوز  کـه  می شـود  بـرده  بـه کار  درجایـی  غلـوّ 

گـران می گوینـد  چیـزی از حـدّ معمـول خـود بالاتـر مـی رود، بـه آن »غـال«، بـه معنـای 

)ابن منظـور، 				 ق، ج 		، ص 			( زبیـدی بـه نقـل از ابن اثیـر دربـاره ی معنـای 

غلـو در دیـن می نویسـد: غلـو در دیـن بـه معنـای بحـث از بطـون اشـیاء، کشـف دلایل 

و ظرایـف آن اسـت )زبیـدی، 				 ق، ج 0	، ص 		(.
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غلو در اصطلاح.   .  

گیـر بـرای همـه فرقه هایـی که  اهـل غلـو یـا غالیـان غـات و غالیـه، نامـی اسـت فرا

کـرده و بـه  کـرم؟ص؟ یـا ائمــه اطهــ ار؟عهم؟ به ویـژه امـام علـی؟ع؟ غلـو  در حـق پیامبـر ا

ایشـان مقـام الوهیـت داده انـد )سـبحانی، 				 ق، ص 		(.

و  سـعید  بـن  مغیـرة  قبیـل:  از  افراطـی  غالیـان  از  جمعـی  دوم،  قـرن  نیمـه ی  در 

ابوالخطـاب و همفکرانـش چـون: مفضـل بـن صالـح ابوجمبلـه و عبـدالله بـن قاسـم 

کردنـد و بـرای ترویـج مسـلک خـود را و  حضرمـی و دیگـران مکتـب غلـو را تأسـیس 

کننـد و  یـا نـی سـاختند و بـه ائمـه؟عهم؟ نسـبت دادنـد تـا مـردم سخنانشـان را قبـول 

تـا حـد  آنـان توانسـتند  ایـن غالیـان مبـارزه می کردنـد  بـا  ائمـه؟عهم؟ شـدیداً  اینکـه  بـا 

کنند و جا بیندازند )صالحـی نجف آبادی، 				 ش،  زیـادی مسـلک خـود را ترویـج 

ص 		( امّـا تاریـخ امامیـه سرشـار از مبـارزات امامـان؟عهم؟، متکلمـان و … در مقابـل 

گاهـی بقیه ی شـیعیان و رد این تفکر  کـه بـه هـر طریـق در پی افزایش آ غالیـان اسـت 

کتـب خـود از  گـروه درگیـر شـده اند و در  بوده انـد در ایـن میـان متکلمـان هـم بـا ایـن 

آنهـا سـخن بـه میـان آورده انـد و ردیه هـای مختلـف بر آنهـا نوشـته اند به عنوان مثال: 

کــه از تظاهـرکننــدگان بــه اســام  شـیخ مفیـد در تعریـف غـات می نویسـد: غالیــان 

کــه بــه امیرمؤمنـان و امامــان دیگــر؟عهم؟ از نســل آن حضــرت  کسـانی انــد  هســتند، 

کـــه  نســبت خدایــی دادنــد و آنــان را بــه چنــان فضیلتـــی در دیـــن و دنیـــا ســـتودند 

در آن از انـــدازه بیـــرون رفتنـــد و از مـــرز اعتــدال فراتــر رفتنــد( شیخ مفیــد، 				 ق، 

گسـترش آن عوامـل  ص 			(. البتّـه غلـو، پدیـده ی پیچیـده ای اسـت و در ایجـاد و 

متعـدّد مؤثّـر بودنـد.
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گاهـی،  کلّـی می تـوان آن را ناشـی از جهالـت، ناآ پیرامـون ریشـه های غلـو در نـگاه 

کج فهمـی، کم ظرفیتـی، سـاده دلی، حس اسطوره سـازی، تعصبـات کورکورانه و تأثیر 

اقـوام ایرانـی، هنـدی، یهـودی و مسـیحی دانسـت )حاجـی زاده و دیگـران، 				 

ش، ص 0		( امّـا در معنـای معاصـر و مشـهور هنگامی کـه سـخن از غلـو در تعلیمـات 

کـه بـه آن اعتقـاد  کـه انسـان چیـزی را  دینـی می شـود بـه معنـای بـه ایـن معنـا اسـت 

دارد، از حـدّ خـود، بسـیار فراتـر بـرده اسـت )صفـری فروشـانی، 				 ش، ص 		(.

نظریه ی علمای ابرار.  

که همیشـه با هم اختاف داشـتند غالیان  گروهی  کام از جمله دو  در تاریخ علم 

کام بـا  کـه ردیه هـا و مخالفت هـای اهـل  و متکلمـان را می تـوان نـام بـرد بـه طـوری 

اهـل غلـو بر کسـی پوشـیده نیسـت؛ امّـا در این میـان نظریه ی علمای ابرار که توسّـط 

که تلقی  ح شـده اسـت، ادعا دارد  اندیشـمندان شـیعی معاصر در سـال های اخیر مطر

متکلمـان از امـام و صفـات او هم چـون »عصمـت« برگرفتـه از عقایـد غالیانـه ی غات 

اسـت. هرچنـد اصطـاح »علمای ابرار« پیـش از این نیز در برخی از کتاب های رجالی 

و غیـر رجالـی شـیعه در بیـان دیـدگاه برخـی از اصحـاب ائمه؟عهم؟ )العاملـی، 	0		 ق، 

ص 			 ـ 0		 و بحرالعلوم، 				 ش، ج 	، ص 			 ـ 0		 و ما مقانی، 				 ق، ج 

ح  	، ص 			 ـ 			 و خواجویـی، 				 ق، ص 			( بـه کار بـرده شـده اسـت، طـر

کتـاب مکتـب در فراینـد تکامـل  دوبـاره ایـن اصطـاح بـا بهره بـرداری خـاص از آن در 

بـه احیـای دوبـاره آن در جامعه ی علمـی انجامید.

امامـان  بـه  نسـبت  حدّاقلـی  بـاوری  اوّلیّـه،  شـیعیان  نظریـه،  ایـن  اسـاس  بـر 

گـذر زمـان، بـا نفـوذ غالیـان تغییراتـی اساسـی در ایـن باورهـا در میـان  داشـته اند. در 
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گشـته اسـت. هم چنیـن ادعـا  خ داده اسـت و بـه باورهایـی غالیانـه بـدل  شـیعیان ر

کـه ائمـه؟عهم؟ نیـز بـاور نخسـتین شـیعیان عصـر آن دوران را تأییـد می نمودنـد  دارد 

کنونـی جامعـه ی شـیعی مـورد تأییـد ایشـان نیسـت )مدرسـی طباطبائـی،  و عقایـد 

.)		 ص  ش،   				

بـه دیگـر بیـان قائـان بـه نظریـه ی علمـای ابـرار بـر این باورنـد که تفـاوت ائمه ی 

امـام بـا دیگـر عالمـان دیـن در میـزان علـم و درجـه ی تهذیـب نفس و قرب ایشـان به 

خداونـد اسـت و ایـن ادعـا را متناسـب و برآمـده از قـرآن، سـنّت، عقـل و تاریخ اسـت.

از نیمه ی دوم قرن سوم تا نیمه ی قرن  »اندیشه ی شیعی حول محور امامت 

پنجم بررسی شد. در این دو قرن، اندیشه ی مسلط )نیمه ی دوم قرن سوم تا اواخر 

اوایل قرن پنجم( در جامعه ی شیعی رویکرد  ح )از  اندیشه ی مطر قرن چهارم( و 

بشری به مسأله ی امامت بوده است؛ و اوصاف بشری ائمه؟عهم؟ از قبیل علم لدنی، 

عصمت و نصب و نص الهی )نه نص از جانب امام قبل یا پیامبر( از صفات لازم 

انکار عالمان شیعه  به عنوان غلو مورد  یا حتّی  و  ائمه؟عهم؟ شمرده نمی شده است 

گرچه خود را به نص و وصیت پیامبر؟ص؟ ملزم  واقع شده است. در آن زمان شیعیان ا

به اطاعت از تعالیم ائمه؟عهم؟ می دانستند، امّا امامان را عالمان پرهیزکاری بدون 

و  ائمه؟عهم؟  فضائل  تغلیظ  قرن  دو  این  در  می شناختند.  فرابشری  صفت  هرگونه 

که به تدریج نمایندگی  ترویج اوصاف فرابشری ایشان رهاورد اندیشه مفوّضه است 

کامی از قرن پنجم به بعد به  گرفت و با نوعی تعدیل  اندیشه ی تشیع را به دست 

اندیشه ی رسمی تشیع بدل شد« )کدیور، 				 ش، ص 	0	(.

کـه ایـن نظریـه تحت الشـعاع قـرار می دهـد عصمـت  از جملـه مهم تریـن وجوهـی 
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کدیـور در مقالـه ی »قرائـت فراموش شـده« پـس از ارائـه ی دلایلـی از  امامـان اسـت. 

کـه در باب  بـرای تأییـد ایـن نظریـه در لسـان علمـای گذشـته بـه ایـن نتیجه می رسـد 

کـه  امامـت امامـان شـیعه دو نظریـه ی متفـاوت وجـود داشـته اسـت: نظریـه ی اوّل 

کم وبیـش تـا نیمـه ی قـرن  نظریـه ی غالـب در میـان شـیعیان اواخـر قـرن چهـارم و 

پنجـم بـوده اسـت، »نظریـه ی علمـای ابـرار« اسـت. بـر اسـاس این نظریـه، ائمه؟عهم؟ 

امّـا  هسـتند  ک  پـا بسـیار  گرچـه  ا و  نیسـتند  قیـاس  قابـل  پیامبـر؟ص؟  بـا  به هیچ وجـه 

کـه اختصـاص بـه پیامبـر؟ص؟ دارد. عـاوه بـر ایـن، علـم  عصمـت نیـز مقامـی اسـت 

کـه  را  علمایـی  برخـی  مقالـه اش  دوم  بخـش  در  کدیـور  اسـت.  کتسـابی  ا نیـز  امـام 

اسـکافی،  ابن جنیـد  هم چـون:  بزرگانـی  می شـمرد؛  بـر  داشـتند  بـاور  نظریـه  ایـن  بـه 

رازی. ابن قبـه  و  ابن غضائـری 

گرچـه از زمـان  کـه نظریـه ی »امامـان معصـوم« اسـت و ا در مقابـل، نظریـه ی دوم 

حضـور ائمـه؟عهم؟ پیروانـی داشـته امّـا از اوایل قرن پنجم تا امروز رویکرد غالب شـیعه 

کدیـور می گویـد: »بـر اسـاس ایـن نظریـه تفـاوت ائمـه؟عهم؟  کـه  بـوده اسـت. آن گونـه 

بـا علمـای دیـن تفاوتـی ذاتـی اسـت. ائمـه؟عهم؟ از سرشـتی دیگـر آفریده شـده اند و در 

کـه بـه پیامبـر؟ص؟ وحـی رسـالی  صفـات و فضائـل هماننـد پیامبرنـد، بـا یـک تفـاوت 

نـازل می شـود، امّـا ائمـه؟عهم؟ از چنیـن موهبتـی برخـوردار نیسـتند. هرچنـد ائمـه؟عهم؟ 

بـا خداونـد  ارتبـاط اختصاصـی معنـوی  ث هسـتند )یعنـی دارای 
َ

مُلهَـم و محـدّ هـم 

از  شـرعی  تبعیـت  بـه  را  مسـلمانان  پیامبـر؟ص؟  نیسـت  ممکـن  اصـولًا  می باشـند(. 

ائمـه ی اهل بیـت؟عهم؟ فرابخوانـد بدون اینکه در ایشـان فضایل ذاتی وجود نداشـته 

که ذکر شـد انگاره ی غالیانه بر عصمت  باشـد«. )نک: همو، 				 ش(. همان طور 

لـب اللبـاب ایـن نظریـه اسـت و بـر ایـن اسـاس اعتقـاد بـه امامـت بـا تأثیـر متکلمـان از 
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کله ی امروزی  غالیـان سـیر تکاملـی خویـش را پیمـوده و در قرون چهارم و پنجم، شـا

»ائمـه معصومیـن؟عهم؟«  بـه  ابـرار«  از »علمـای  و  فربه تـر شـده  رفته رفتـه،  و  یافتـه  را 

تغییـر ماهیـت یافتـه اسـت )نـک: باقـری، 				 ش(.

نقد و برسی.  

تکرار کلمه ی »اهل العصمة«.   .  

عالمـان  و  هسـتند  اسـامی  فرقه هـای  شناخته شـده ترین  از  غالیـان  فرقـه ی 

اسـامی توانسـتند اطّاعـات دقیقـی از کتـب و شـخصیت های آنـان بـه دسـت دهنـد.

کـه می توانـد در تحقیـق تاریخی روشـنگر باشـد اسـتفاده ی لفظ  از جملـه مـواردی 

کتـب و نوشـته های علمـی مربـوط بـه همـان دوره ی تاریخـی اسـت،  یـا مفهـوم در 

کـه مفهـوم  نشـان دهـد  مـا  بـه  کـه می توانـد  مـواردی  بهتریـن  از  ترتیـب  بـه همیـن 

عصمـت در چـه برهـه ی تاریخـی بیشـتر بـه آن پرداخته شـده و اینکـه آیـا در آن زمـان 

کتـب مربـوط  گسـتردگی بودنـد، بحـث تکـرار ایـن مفهـوم در  غالیـان در چـه قـدرت و 

بـه برهه هـای مختلـف اسـت.

کلیدواژه های مختلفی نظیـر: »العصمة، المعصوم،  بـرای دقیق تر شـدن نتیجـه، 

انجام شـده  دقّت هـای  بـا  امّـا  شـد  جسـتجو   »… و  الطهـارة  و  العصمـة  اهل البیـت، 

و  حدیثـی  کتاب هـای  در  عصمـت  مفهـوم  تکـرار  بررسـی  بـرای  کلیـدواژه  بهتریـن 

کثریـت غریـب به اتفـاق، مـراد از ایـن  کـه در ا تفسـیری واژه ی »اهـل العصمـة« بـود 

کلیدواژه هـا خطـای  کـه از بقیـه ی  کمـک می کنـد  کلمـه امامـان بودنـد و ایـن نکتـه 

آمـاری دقیق تـر می شـود. کار  نتیجـه ی  و  باشـد  کمتـری داشـته 
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کتاب های تفسیری.   .   .  

کلمـه ی »اهـل العصمـة« در 			 کتاب تفسـیری 		 بار تکرار شـده اسـت. از این 

کتـب کامـی شـیعی اسـت؛ از ایـن 		 مـورد 		 مـوردش  میـان 		 مـوردش مربـوط بـه 

مربـوط به تفسـیر المیزان اسـت.

کتاب های حدیثی.   .   .  

کـه 	  کلمـه ی اهل الحدیـث در 			 کتـاب حدیثـی بـه تعـداد 			 بـار بـه کار رفتـه 

کتاب هـای بعـد از 00	  کتـاب( و در  بـار مربـوط بـه تـا سـال 00	 هجـری اسـت )			 

هجـری )			 عـدد کتـاب( 			 بـار تکـرار شـده اسـت )		 بار در 		 کتاب که شـامل 

کتـب اربعـه و شـروح می شـود(.

کلمـه  ایـن  بـار تکـرار  از 	  از سـال 00	 به دسـت آمده  کتاب هـای قبـل  از بررسـی 

را  آن  اسـت و مصحـح  زیرنویـس  در  )کـه  اسـت  الکافـی  کتـاب  بـه  مربـوط  مرتّبـه   	

کشـی، فصـول  کاربـرد نداشـته( و سـه بـار دیگـر در رجـال  بـه کار بـرده و در متـن اصلـی 

کـه همگـی در نیمه ی قرن 	 نوشته شـده اسـت. المختـارة و کمال الدیـن آمـده اسـت 

کتاب های کلامی .   .   .  

کلمـه ی عصمـت و  کلمـه اهـل العصمـة و 		0	 بـار  کامـی 		 بـار  کتـاب  در 		 

کلمـه ی »عصمتـه الامـام« آمـده اسـت؛ »عصمـة الامـام« در کلّ 		 بار در قبل  		 بـار 

00	 هجـری، 		 بـار )همگـی مربـوط بـه قـرن 	 اسـت( بعـد از آن 		 بـار و 	 بـار در 

کامـی آمـده اسـت. کتاب هـای 

و  لغـت  ایـن  کـه  نشـان می دهـد  العصمـه  اهـل  لغـت  از  انجام شـده  بررسـی های 
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مفهـوم آن از اواخـر قـرن 	 و اوایـل قـرن 	 بـه بعد بیشـتر در کتاب هـای مختلف تکرار 

شـده اسـت.

معنای علمای ابرار.   .  

اوّلیّـه ی نظریـه ی علمـای  از جملـه مهم تریـن اصـول بـرای رسـیدن بـه معنـای 

بـه همـان دوران  اوّلیّـه و در فضـای مربـوط  ابـرار، مطالعـه ی مفاهیـم آن در زمـان 

کلمـات »علـم، علمـا« و »ابـرار«  اسـت. بررسـی ها نشـان می دهـد در تطـورات تاریخـی 

ج شـده اند. )برای اطّاعات بیشـتر  دچـار تغییراتـی شـده اند و از معنـای اوّلیّه خود خار

کنیـد بـه رضایـی و صفـری فروشـانی،»تبیین معنایـی اصطـاح علمـای ابـرار  ع  رجـو

نویـن،  اندیشـه  فصل نامـه ی  ائمـه؟عهم؟«،  اصحـاب  فکـری  جریانـات  بـر  کیـد  تأ بـا 

زمسـتان 				، شـماره 		(

اصطـاح »علمـای ابـرار اتقیـا« اصطاحی اسـت که برخی از اصحـاب ائمه؟عهم؟ در 

گرفته اند  وصـف جایـگاه ایشـان به کاربرده انـد. برخـی با تکیه بـر این اصطاح نتیجـه 

کـه ایـن اصحـاب بـه مقاماتـی ماننـد: علـم خطاناپذیـر و عصمت و … بـرای ائمه؟عهم؟ 

از بررسـی جریانـات مختلـف فکـری اصحـاب ائمـه؟عهم؟ در  قائـل نبوده انـد … پـس 

کـه  مسـئله ی علـم امـام و مفهوم شناسـی واژه هـای مرتّبـط بـه ایـن نتیجـه رسـیدیم 

گروه هـای دیگـر به کاربرده انـد تـا از سـویی  »عالـم« را برخـی از اصحـاب در تقابـل بـا 

بـا فرشـتگان  ارتبـاط میـان پیامبـران  بـا  را  امـام و فرشـتگان  بیـن  ارتبـاط  چگونگـی 

کننـد. کننـد و از سـویی دیگـر علـم الهامـی آنهـا را اثبـات  متفـاوت معرّفـی 

کلمـات اصحـاب ائمـه؟عهم؟ نیـز معنایـی معـادل مقـام  اصطـاح »ابـرار اتقیـا« در 

کـه  اسـت  عباراتـی  جملـه  از  اتقیـا«  ابـرار  »علمـای  بنابرایـن  اسـت؛  داشـته  عصمـت 
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معنـای آن در فضـای فکـری زمـان ائمـه؟عهم؟ بـا آنچـه امـروز از آن فهمیـده می شـود، 

کـه ائمـه؟عهم؟ هـر جـا  متفـاوت اسـت. به طـور خاصـه، عبـارت علمـا بیان گـر آن اسـت 

نیازمنـد علمـی باشـند، فرشـته یـا روح به ایشـان اعطـا می کند و عبارت ابـرار اتقیا ناظر 

بـه مقامـی معـادل بـا عصمـت بـرای ایشـان اسـت )رضایـی و صغـری، 				 ش، ص 

.)		

اختلاف شیخ صدوق و شیخ مفید.   .  

مـا  بـرای  را  غالیـان  و  متکلمـان  میـان  فضـای  کـه  مطالبـی  مهم تریـن  جملـه  از 

روشـن تر می کند، اختافات شـیخ صدوق و شـیخ مفید اسـت که در اعتقادات صدوق 

و تصحیـح الاعتقـاد مفیـد بیان شـده اسـت. از مـوارد اختـاف عامـت و محـدوده ی 

غلـوّ اسـت. شـیخ صـدوق بعـد از ذکر عقایـد غالیان و رد آنها درباره ی مشـخّصه غات 

می نویسـد: »و عامـة المفوضـة و الغـاة و اصنافهـم نسـبتهم مشـایخ قـم و علمائهـم 

الـی القـول بالتقصیـر« )همـو، 				 ق، ص 	0	(.

کـه مشـایخ و علمـای  گروهـای غالـی ایـن اسـت  عامـت و مشـخّصه ی مفوضـه و 

کوتاهـی )در مقـام امامـان( نسـبت دهنـد. قـم را بـه تقصیـر و 

بـا اینکـه صـدوق؟رح؟ در این بـاره بیـش از ایـن سـخن نگفتـه اسـت، ولـی مفیـد؟رح؟ 

کـرده اسـت و  ح و توضیـح دربـاره ی غـات فصلـی در ایـن خصـوص منعقـد  بعـد از شـر

ایـن طـرز فکـر را بـه نقد کشـیده اسـت. قبـل از بیـان کام مفید؟رح؟ یـادآوری این نکته 

کسـانی  که: مشـایخ و علمای قم معتقد به سـهوالنبی و ائمه؟عهم؟ بودند و  لازم اسـت 

کـه منکـر سـهوالنبی؟ص؟ بودنـد، غالـی می دانسـتند. صـدوق؟رح؟ جـزو افرادی اسـت  را 

کـم بـوده اسـت. از  کـه معتقـد بـه سـهوالنبی؟ص؟ بـوده اسـت و ایـن عقیـده در قـم حا
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کرده انـد. اسـحاق بـن حسـن  ایـن روی آنـان منکریـن سـهوالنبی؟ص؟ را غالـی معرّفـی 

کتابـی در ردّ غـات نوشـته اسـت ولـی  بـن بکـران ابوالحسـین عقرانـی تمـار بـا اینکـه 

کتابـی نوشـته اسـت بـه نـام »نفـی السـهو عـن النبـی؟ص؟« متهـم بـه غلـو شـده  چـون 

اسـت )نجاشـی، 				 ش، ص 		(.

کتـاب او اسـت بـه  دربـاره ی ابوالعبـاس رازی نوشـته اند: علّـت اتهـام وی بـه غلـو 

نـام »کتـاب الشـفاء و الجـاء فـی الغیبـة« )همـان، ص 		(.

ع بیان  بـا توجّـه بـه دیـدگاه مشـایخ و علمـای قم نظـرات مفید؟رح؟ را در ایـن موضو

می کنیـم: »و امّـا نـص ابـی جعفر؟رح؟ بالغلو علی من نسـب مشـایخ القمیین و علمائهم 

الـی التقصیـر فلیـس نسـبة هـؤلاء القـوم الـی التقصیـر عامـة علـی غلـو النـاس اذ فـی 

جملـة المشـار الیهـم بالشـیخوخة و العلـم مـن کان مقصـراً و انمـا یجـب الحکـم بالغلو 

کانـوا مـن اهـل قـم ام غیرهـا مـن الباد  علـی مـن نسـب المحققیـن الـی التقصیـر سـواء 

و سـائر النّـاس« )همـو، 				 ق، ص 			(.

که مشـایخ قم و علمای آن را به تقصیر  کسـی  کرده:  امّا آنچه صدوق؟رح؟ تصریح 

گـروه بـه تقصیـر عامـت غلـو  نسـبت دهـد، غالـی اسـت. بـه نظـر مـا نسـبت دادن ایـن 

کـه جـزو علمـا و مشـایخ قم هسـتند افـراد مقصر وجود  نیسـت؛ زیـرا در زمـره ی کسـانی 

کـه محققـان از علمـا را بـه تقصیـر نسـبت  کسـانی را غالـی دانسـت  دارنـد. تنهـا بایـد 

دهنـد چـه آنـان قمـی باشـند یـا از سـایر شـهرها و از بقیـه ی مـردم.

شـیخ مفیـد؟رح؟ اضافـه می کنـد سـخنی را از ابوجعفـر محمـد بـن حسـن بـن ولیـد 

گفتـه اسـت: »اوّل  کـه  کـه دلیلـی بـر رد آن نداریـم از وی حکایـت شـده  شـنیده ایم 

درجـة فـی الغلـو نفـی السـهو عـن النبـی و الامـام؟عهم؟« )همـان( اوّلیـن مرتّبـه غلـو نفـی 
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سـهو از پیامبـر و امـام؟عهم؟ اسـت.

و  علمـا  از  اینکـه  بـا  اسـت  مقصـر  او  باشـد  محمدبن حسـن  از  سـخن  ایـن  گـر  ا

کـه آنـان تقصیـر ظاهـر در دیـن  گروهـی از قـم بـر مـا وارد شـدند  مشـایخ قـم می باشـد. 

کثیـراً  کانـوا لایعرفـون  داشـتند: »و ینزلـون الائمـه؟عهم؟ عـن مراتبهـم و یزعمـون انهـم 

از  را  الدینیـة حتّـی ینکـث فـی قلوبهـم« )همـان، ص 			( و امامـان  مـن الاحـکام 

کـه داشـتند پاییـن آورده بودنـد و تصـوّر می کردنـد امامـان بسـیاری از احـکام  مراتبـی 

را نمی داننـد تـا اینکـه بـه قلـب آنـان الهـام شـود. در ادامـه سـخن آمـده اسـت: مـا در 

آنـان )امامـان( در حکـم شـریعت بـه  کـه می گفتنـد:  اینـان عـده ای را دیدیـم  جمـع 

گمـان پنـاه می برنـد در حالی کـه ادعـا می کردنـد از علمـا هسـتند و ایـن همـان  رأی و 

کـه شـبهه ای در آن وجـود نـدارد. مفید؟رح؟ در ادامه ی سـخن آنچه را  تقصیـری اسـت 

کـرده اسـت نمی پذیـرد )همـان(. صـدوق؟رح؟ به عنـوان مشـخّصه ی غـات ذکـر 

کـم بـر میـان  کـه در قـرن 	 و فضـای حا بـا توجّـه بـه ایـن نـکات روشـن می شـود 

کـه متکلمـان  متکلمـان، اهـل غلـو نوعـی سـرزنش محسـوب می شـده و ایـن نتیجـه 

تحـت تأثیـر غالیـان هسـتند، ادعـای باطلـی اسـت.

کـه »عصمـت« در مناقشـه ی غـات بـا مقصـره بـه وجـود  شـواهد نشـان می دهـد 

امامیـه ریشـه در قـرآن و  کامـی  ح شـدن »عصمـت« در مباحـث  نیامـده، بلکـه مطر

سـنّت دارد و متکلمـان در پـی تبییـن عقانـی از ایـن مباحـث بودنـد.

نتیجه گیری.  

کـه امامـان را  عـده ای از علمـای معاصـر بـا تکیه بـر روایـت عبـدالله بن ابی یعفـور 

کردنـد و ایـن  ح  علمـای ابـرار می خوانـد نظریـه ای را تحـت عنـوان علمـای ابـرار مطـر
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کـه اصحابـی چـون ابی یعفـور بـه مقامـی ماننـد عصمـت بـرای ائمه  گرفتنـد  نتیجـه را 

قائـل نبودنـد و آن را نتیجـه نفـوذ تفکـرات غالیانـه یـا رویکـرد فـوق بشـری متکلمـان 

کـه در ایـن مقالـه پـس  کـم شـده اسـت؛  از قـرن 	 بـر جامعـه حا کـه پـس  می داننـد 

کتـب اوّلیّـه، معنـای اصطاحـی علمـای ابـرار و  از بررسـی تکـرار مفهـوم عصمـت در 

کـه عصمـت  بررسـی اختافـات شـیخ مفیـد و شـیخ صـدوق بـه ایـن نتیجـه رسـیدیم 

ح شـده اسـت و بـا نظریـه ی  بـه هـدف تبییـن مبانـی امامـت در لسـان متکلمـان مطر

ح شـدند و  گانـه مطـر علمـای ابـرار در تقابـل یک دیگـر نیسـتند بلکـه در فضـای جدا

اینکـه عصمـت را حاصـل مناقشـه ی غـات و مقصـره بدانیـم، خلـط ایـن دو فضـای 

کرونیسـم یـا زمـان پریشـی اسـت. به بیان دیگـر »علمـای ابـرار  متفـاوت و خطـای آنا

کـه معنـای آن در فضـای فکـری زمـان ائمـه؟عهم؟ بـا  اتقیـا« از جملـه عباراتـی اسـت 

آنچـه امـروز از آن فهمیـده می شـود، متفاوت اسـت؛ به طور خاصه عبـارت ابرار اتقیا، 

ناظـر بـه مقامـی معـادل بـا عصمـت بـرای ایشـان اسـت.

منابع
قرآن مجید. 	

کبر، قم: . 	 ابن بابویه )شیخ صدوق(، محمدبن علی، الخصالالخصال، غفاری، علی ا
جامعه مدرسین، چاپ اوّل، 				 ش.

و . 	 ش   				 اوّل،  چاپ  داوری،  کتاب فروشی  قم:  الشرائع،  الشرائععلل  علل  همو، 
				 م.

کنگره شیخ مفید، چاپ دوم، 				 ق.. 	 همو، إعتقادات المامیة إعتقادات المامیة، قم: 

کبر، قم: دفتر انتشارات اسامی وابسته . 	 همو، معاني الخبارمعاني الخبار، غفاری، علی ا
به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم چاپ اوّل، 	0		 ق.
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ابن فارس، احمد، معجم مقاییس اللغةمعجم مقاییس اللغة، هارون، عبد السام محمد، قم: . 	
مکتب الاعام الاسامی، چاپ اوّل، 	0		 ق.

ابــن منظــور، محمــد بن مکرم، لســان العــربلســان العــرب، بیروت: دار الفکــر للطباعة و . 	
النشــر و التوزیع دار صادر، 				 ق.

تصحیح: . 	 المصلین،  اختاف  و  الاسامیین  المصلینمقالات  اختاف  و  الاسامیین  مقالات  ابوالحسن،  اشعری، 
هلموت ریتر، قیسبادن، دارالنشر فرانز شتاینر، 00		 ق.

العاملی، زین الدین بن علی بن احمد، حقائق الایمانحقائق الایمان، تحقیق: سیدمهدی . 	
کتاب خانه ی آیت الله مرعشی نجفی، چاپ اوّل، 	0		 ق و  رجایی، قم: 

				 ق.

بحرالعلوم، سید مهدی، الرجال )الفوائد الرجالیة(الرجال )الفوائد الرجالیة(، تحقیق: محمدصادق . 0	
بحرالعلوم، نجف: مطبعة الاداب، 				 ق.

کبر، نقد نظریه علمای ابرار بر اساس دیدگاه اصحاب اجماع امامین نقد نظریه علمای ابرار بر اساس دیدگاه اصحاب اجماع امامین . 		 باقری، ا
صادقین؟عهما؟صادقین؟عهما؟، رساله ی دکتری، دانشگاه ادیان و مذاهب، 				 ش.

جوهری، اسماعیل بن حماد، الصحاح، تاج العلة و صحاح العربیةالصحاح، تاج العلة و صحاح العربیة، بیروت: . 		
دار المایین، 0			 م.

و . 		 محمدرضا  بارانی،  و  نعمت الله  فروشانی،  صفری  و  یدالله  حاجی زاده، 
ائمه؟عهم؟«،  عصر  در  غلو  پیدایش  علل  و  ائمه؟عهم؟«»ریشه ها  عصر  در  غلو  پیدایش  علل  و  »ریشه ها  محمدرضا،  جباری، 
پاییز  تاریخ فرهنگ و تمدن اسامی، سال چهارم،  فصل نامه ی پژوهشی 

				، شماره ی 		.

حسینی زبیدی، محمدمرتضی، تاج العروس من جواهر القاموس تاج العروس من جواهر القاموس، بیروت: . 		
دارالفکر، چاپ اوّل، 				 ق.

ح الباب الحادی . 		 ح الباب الحادی  النافع یوم الحشر فی شر حلی، حسن بن یوسف بن مطهر، النافع یوم الحشر فی شر
عشرعشر، فاضل مقداد سیوری حلی، بیروت: دار الاضواء، چاپ دوم، 				 ق. 



، سال هفتم، شماره ی چهاردهم، پاییز و زمستان ۱74۱۳۹۹

خواجویی، محمد بن اسماعیل، الفوائد الرجالیة الفوائد الرجالیة، مشهد: الستانة المقدسة . 		
الرضویة، مجمع البحوث الاسامیة، 				 ق.

دار . 		 بیروت:  القرآن،  ألفاظ  القرآنمفردات  ألفاظ  مفردات  محمد،  بن  حسین  اصفهانی،  راغب 
الشامیة، چاپ اوّل، 				 ق.
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التراث العربی، چاپ دوم، 				 ق و 	00	 م.

ح الکبیر، موسسه . 		 ح الکبیرالمصباح المنیر فی غریب الشر فیومی، أحمد بن محمد، المصباح المنیر فی غریب الشر
دار الهجرة، قم: چاپ دوم، 				 ق.
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تهران: . 		 سوم،  شماره  مدرسه،  فراموش شده«،  فراموش شدهقرائت  »قرائت  محسن،  کدیور، 
اردیبهشت 				.

قم: . 		 مامقانی،  محمدرضا  تحقیق:  الهدایة،  الهدایةمقیاس  مقیاس  عبدالله،  مقانی،  ما 
مؤسسه آل البیت؟عهم؟ لاحیاء التراث، 				 ق.

کنگره ی شیخ مفید، 				 . 		 مفید، محمدبن محمد، النکت الاعتقادیةالنکت الاعتقادیة، قم: 
ق.

کنگره ی شیخ مفید، 				 ق.. 0	 همو، أوائل المقالاتأوائل المقالات، قم: 
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				 ق.

کویر، 				 . 		 مدرسی طباطبائی، حسین، مکتب در فرایند تکاملمکتب در فرایند تکامل، تهران: 
ش.
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قم: الحقایق، 				 ش.

لجامعة . 		 التابعه  الاسامی  النشر  مؤسسة  الرجالالرجال،  احمدبن علی،  نجاشی، 
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Fall/Winter 2020-2021, No. 14Dānish/nāmeh-i ‘Ulūm-i Qur’ān va Ḥadīs̠

Historical study of the role 
of exaggerators in the 
infallibility of Shiite ImamsMohammad Reza 

Nemati
Graduate student of Quranic 

Sciences, University of Quranic 
Sciences and Education, 

Mashhad,
mohamadrezanemati17@

gmail.com

Javad Joleini
Graduate student of Quranic 

Sciences, University of Quranic 
Sciences and Education, 

Mashhad,
javadjoleinimybj75@gmail.

com

Article history

Received 30 May 2020
Accepted 13 Sep 2020

Abstract: The infallibility of the Imam is one of the 
principles of Imamate in Shiite culture, so theolo-
gians have long proved it in various ways, while in 
contemporary times some Islamic scholars have pro-
posed a theory called Abrar scholars; They have con-
sidered the idea of Imam’s infallibility as the product 
of the influence of the ideas of the exaggerators and 
the superhuman approach to the Imam, and claim 
that this view has replaced the human approach to 
the Imam in the early centuries and the early Shiites. 
Following the historical and semantic analysis of re-
lated words and a meaningful study of their repeti-
tion in Islamic sources in this study, it will be shown 
that the phrase Abrar and Atqiya scholars, which 
has its roots in Imami narrations, refers to a position 
equivalent to infallibility and that the theory of infal-
libility was introduced in the grain dispute. It was not 
his fault, but its design was in the position of explain-
ing the Imamate by the Imamis themselves.

Keywords: Ahl al-Asma, Imam, Ghalian, Abrar schol-
ars, Atqiya.



Fall/Winter 2020-2021, No. 14Dānish/nāmeh-i ‘Ulūm-i Qur’ān va Ḥadīs̠

The Importance of Truthful 
Speech and Its Impact on 
Effective Organizational 
Communications

Dr. Mahdi Yar Ahmadi 
Khorasani

(Corresponding Author)
Ph.D. in Management, Islamic 

Azad University, Mashhad 
Branch 

MahdiYarAhmadi@gmail.com

Razieh Amerifard
Graduated with master degree 

Business Management,
Razeih.Amerifard@yahoo.com

Article history

Received 2 Apr 2020
Accepted 11 Jul 2020

Abstract:  One of the human abilities that sets him apart 
from other creatures is his power of speech. Language is 
a sign of God’s greatness, and if not used correctly, it can 
lead to many harms. Therefore, in Quran and Traditions 
of Ahlulbait (A. S.), the preservation of language is highly 
recommended. In social life, humans need strong and 
effective communication with others to achieve their 
divine and human goals. Islam emphasizes the improve-
ment of individuals and society, and improving society 
is not possible without establishing successful and in-
fluential relations with people. Understanding various 
types of speech, including truthful speech, and acquir-
ing skills in using them can lead to better performance 
in this area. The characteristics of truthful speech include 
conformity to truth, reason, gentleness, and good com-
pany. The most important examples of truthful speech 
in human interactions are peace of mind based on faith, 
future-oriented thinking in speech, respect, empathy, 
and encouragement in speech, respect and appreciation 
in speech, rejection of superstitions, respect for people’s 
rights, and honesty in giving advice, speaking based on 
evidence and reasoning, giving hope to wrongdoers, fair 
speech, and avoiding hostility and quarrelsomeness. The 
ways to achieve truthful speech are piety, wisdom, and 
silence. The way and quality of communication have a 
significant impact on solving problems, obstacles, con-
flicts within and outside the organization. Although 
communication is not always the goal itself, it plays a 
major role as the most important management tool in 

all management functions.
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communication, Firm speech, Organization.
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Abstract: “Helm” is one of the most frequent and 
important words in the moral system of the Qur’an. 
This word has been mentioned in the Qur’an fifteen 
times with the interpretation of “Halim”; eleven of 
them have been considered as one of the attributes 
of God Almighty; and four as one of the character-
istics of the great divine prophets. An investigation 
of the views and opinions of Shiite and Sunni com-
mentators, following the relevant verses, shows that 
the meanings of the word “helm” in the verses of the 
Qur’an are related to patience and lack of haste in 
punishing the rebels. The word “Halim” was also asso-
ciated with other divine attributes such as “Ghafoor”,  
“Alim”,  “Ghani” and “Shakur”, and there is a significant 
connection between them.

Keywords: Helm, Halim, Tafsir, Shia, Sunni.
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Abstract: In the present study, after dealing with the 
types of revelation in the Qur’an and explaining and 
examining them from the point of view of the com-
mentators, we try to deal with Gabriel’s mission in 
conveying this serious matter according to the narra-
tion and verses of the Qur’an; And where he received 
the revelation, then comes to address the verses 
about the angels lined up in the verses of the Qur’an 
and the duties of each group of them, and then deal 
with the prohibition of the devils and their entry into 
The heavens and their eavesdropping are the words 
of revelation and the news of the unseen, and ac-
cording to the verses of the Qur’an, the memorizers 
and guardians of the verses of revelation are dealt 
with, targeting the devils with the visible meteor in 
the first heaven and the last meteor in the distant 
heavens. They placed the word of revelation to pass 
through the source of revelation and the realm of the 
kingdom and the seven heavens without robbery 
and safely to reach the heart of the Prophet (PBUH).

Keywords: Revelation, Quran, Gabriel, Angels, Mete-
ors, Prophet (PBUH).
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Abstract: In the pilgrimage of the great community, 
the Ahl al-Bayt have been introduced as a means of 
affliction and testing of the people. Perhaps at first 
glance, the example of this test is only the issue of 
the guardianship of the Commander of the Faithful 
and the succession of the Messenger of God; There 
is no doubt that this test, because it has the most to 
do with the issue of human guidance, has been and 
is one of the most important tests in the history of 
Islam; But the question is for someone who has fol-
lowed the original path of Islam and today is a Shiite 
or a lover, how does this affliction and testing by the 
Ahl al-Bayt proceed?
Examining the effective narrations, we come to the 
conclusion that the protection of the secrets of the 
Ahl al-Bayt is one of the examples of the divine test 
for the Shiites and the people to whom the teachings 
of the Ahl al-Bayt have been entrusted. In this study, 
the attitude has been addressed that the result is 
to determine one of the important duties of Shiites 
during the absence of Imam Asr (A. S.).

Keywords: Secrets of Ahl al-Bayt, Age of Absence, 
Trust, Shia, Hadith, Divine Test.
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Abstract: Bodily resurrection, which means the com-
panionship of body and soul in the resurrection, has 
always been one of the important issues in the issue 
of resurrection, which has been the subject of con-
troversy among many scholars. Through our studies, 
we found that Sadra Shirazi offers a different view of 
the Shiite scholars on the issue of resurrection. All 
this while according to the consensus of the schol-
ars, the resurrection is physical and his opinion is in 
serious opposition to the hadiths received from the 
Ahl al-Bayt (as).

Keywords: Bodily resurrection, Man’s return to God, 
Mohammad Hassan Vakili, Sufism, Mysticism, Spirit, 
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