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شیوه نامه ی ساختاری و نوشتاری برای تنظیمݠ و ارسال 
مقاله به دوفصلنامه ی

»   «

نکات کلی برای تنظیم مقاله.  

مجلـــه ی  در  چـــاپ  جهـــت  مقالـــه  آماده ســـازی  بـــرای  کـــه  اســـت   لازم 

» « نکات زیر به دقت لحاظ شود:

کــه در یکــی از عرصه هــای . 	 در ایــن دو فصلنامــه، مقالــه ای انتشــار می یابــد 
علــوم قــرآن و حدیــث و یــا مباحــث میان رشــته ای علــوم قــرآن و حدیــث بــا 

ســایر علــوم نگاشــته شــده باشــند.

ــه از چــاپ ترجمــه ی . 	 ــان فارســی باشــد. مجلّ ــه زب ــه ی ارســالی ب متــن مقال
ــه معــذور اســت، مگــر اینکــه ترجمــه همــراه نقــد و تحقیــق باشــد. مقال

مقالــه ی ارســالی در نشــریه ای دیگــر بــه چــاپ نرســیده یــا بــرای چــاپ . 	
باشــد. فرســتاده نشــده 

مقاله ی فرســتاده شــده تحقیقی و مســتند و بر اســاس معیارهای پژوهشــی . 	
باشد.

حجم مقاله از 0	 صفحه فراتر نرود.. 	

	 . Microsoft ــا برنامــه ی ــا، ب ــان ســطور و خوان کافــی می ــه ی  ــا فاصل ــه ب مقال
ــه ارســال  Word تایــپ شــده و فقــط از طریــق پســت الکترونیکــی بــه مجلّ
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کثــر بعــد از  شــود، اعــام وصــول پــس از دریافــت مقالــه از همیــن طریــق حدا
گرفــت. ده روز انجــام خواهــد 

یــا نویســندگان، تعییــن نویســنده ی . 	 کامــل نویســنده  ذکــر مشــخصات 
کامــل، شــماره تمــاس و درجــه ی علمــی  مســئول مقالــه، بــه همــراه نشــانی 

کارگزینــی ضــروری اســت. ــه همــراه اســکن حکــم  هریــک ب

باشــد، . 	 اســتادیاری  از  پایین تــر  مــدرک  دارای  نویســنده  کــه  صورتــی  در 
یــک اســتادیار ضــروری اســت.  انضمــام اســم 

مقاله باید مشتمل بر بخش های زیر باشد:. 	

کلیدواژه هــا، مقدمــه، بدنــه ی اصلــی، نتیجــه و فهرســت  چکیــده، 
منابــع.

درج معــادل انگلیســی اســامی و اصطاحــات مهجــور، مقابــل عبــارت و در . 0	
پرانتــز ضــروری اســت.

ارجاعــات در داخــل متــن بــا ذکــر نــام خانوادگــی نویســنده، ســال نشــر، . 		
گــردد. شــماره ی جلــد و صفحــه، در داخــل پرانتــز درج 

فصلنامــه حــق رد یــا قبــول و ویراســتاری مقالــه را بــرای خــود محفــوظ . 		
مــی دارد و از بــا زگردنــدان مقالــه ی دریافتــی معــذور اســت.

مقاله هــا بعــد از ارزیابــی اولیّــه، داوری می شــود و پــس از تأییــد بــرای چــاپ . 		
آمــاده می گــردد و در ایــن صــورت یــک نســخه بــه نویســندگان مقالــه تقدیــم 

خواهد شــد.

صحّــت . 		 و  نویســندگان  دیــدگاه  بیانگــر  صرفــاً  شــده  چــاپ  مقاله هــای 
آنهــا اســت.  بــا  نیــز  نوشــتارهای علمــی 
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شیوه نامه ی ساختاری .  

ســهولت  به منظــور  اســت  مناســب  محتــرم  نویســندگان  و  پژوهشــگران 

کننــد: رعایــت  را  ذیــل  نــکات  مقاله هــا،  چــاپ  و  آماده ســازی  ارزیابــی، 

در تدوین مقاله لازم است این ترتیب رعایت شود:

الــف( عنــوان مقالــه: ناظــر بــه موضــوع تحقیــق باشــد، به صــورت کوتاه و رســا 
گردد. ج  در

ب( مشــخصات نویســنده: ذکر نام و نام خانوادگی نویســنده/ نویســندگان 
بــه همــراه رتبه ی علمی و ســازمان وابســته الزامی اســت.

ج( چکیــده: قریــب بــه 00	 تــا 0		 واژه بــه زبــان فارســی و انگلیســی به گونه ای 
کــه نمایانگــر شــرح مختصــر و جامعــی از محتویــات نوشــتار شــامل: بیــان 
مســأله، هــدف، ماهیــت پژوهــش و نکته هــای مهــم نتیجــه ی بحــث باشــد.

کثــر تــا 	 واژه از میــان کلماتــی که نقش نمایه و فهرســت  د( کلیدواژه هــا: حدا
کار جســتجوی الکترونیکی را آســان می ســازند. را ایفا می کنند و 

هـ ( درختواره ی مقاله: ارائه ی طبقه بندی محوری ترین مطالب مقاله. 

ح مســأله: در آن بــه هــدف پژوهشــگر از پژوهــش و انتشــار  و( مقدمــه یــا طــر
آن و نیــز بــه زمینه هــای قبلــی پژوهــش و ارتبــاط آنهــا بــا موضــوع نوشــتار 

به صــورت واضــح اشــاره شــود.

ز( بدنــه ی اصلــی مقالــه: در نــگارش بدنــه ی اصلــی مقالــه رعایــت نــکات زیــر 
ضــروری اســت:

گراف بنــدی شــده باشــد، . 	 کــه متــن اصلــی اســت، پارا بدنــه ی مقالــه 
گــراف )بنــد( حــاوی یــک موضــوع مشــخص  کــه هــر پارا به گونــه ای 
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باشد.

هــر دســته از موضوعــات مرتبــط در ذیــل یــک عنــوان خــاص قــرار . 	
بگیرنــد.

کلی تــر قــرار بگیرنــد، بــه نوعــی . 	 هــر دســته از عناویــن، ذیــل عنــوان 
کــه مجموعه ی مقاله از شــاکله ی منســجم برخوردار بــوده و تقدیم 

و تأخیــر مطلــب در آن رعایــت شــده باشــد.

در مــواردی کــه مطلبــی عینــاً از منبعی نقل می شــود، ابتدا و انتهای . 	
گیومــه )»«( قــرار داده شــود. نقــل بــه مضمــون نیــازی بــه  مطلــب، 

ج گیومــه نــدارد. در

هر مطلب نقل شده باید به منبعی ارجاع داده شود.. 	

در ذکر مرجع نکات زیر رعایت گردد:. 	

	 ــان ــه، در پای ــان هــر مقال ــا پای ــر مراجــع در پاورقــی ی ــه جــای ذک ب
هــر نقــل قــول مســتقیم یــا غیرمســتقیم، مرجــع مــورد نظــر بدیــن 
صــورت ذکــر می شــود: )نــام خانوادگــی مؤلــف، ســال انتشــار، 
ــف  ــی مؤل ــام خانوادگ ــه ن ک ــی  ــه(. در صورت ــد و صفح ــماره جل ش
ــرد. در  گی ــرار  ــاره ق ــورد اش ــم م ــم وی ه ــد اس ــت، بای ــترک اس مش
صورتی کــه از شــخص مــورد نظــر در یــک ســال، دو اثــر یــا بیشــتر 
گرفتــه اســت، بــا  منتشــر شــده و در مقالــه مــورد اســتفاده قــرار 
آوردن حــروف الفبــا بعــد از ســال انتشــار میــان دو اثــر تفکیــک 

گیــرد؛  صــورت 

	 گــر از یــک نویســنده بیــش از یــک اثــر اســتفاده شــده اســت، ذکــر ا
منبــع بدیــن شــکل صــورت می گیــرد:
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)نــام خانوادگــی، ســال انتشــار اثــر اول، شــماره ی صفحــه و ســال 
انتشــار اثــر دوم، شــماره ی صفحــه(؛

	 در صورتــی کــه بــه دو اثــر مختلــف با مؤلفان متفــاوت ارجــاع داده
شــود، بــه ایــن صــورت بــه آن دو اشــاره می گــردد:

)نــام خانوادگــی، ســال انتشــار، شــماره ی صفحــه/ نــام خانوادگــی، 
ســال انتشــار، شــماره ی صفحــه(؛

	 گــر مؤلفــان یــک اثــر بیــش از ســه نفر باشــند، فقط نــام خانوادگی ا
یــک نفــر آورده می شــود و بــا ذکــر واژه »دیگــران« بــه ســایر مؤلفــان 

اشــاره می گــردد.

کلمــه، حــاوی جمع بنــدی و خاصه گیــری از  هـــ( نتیجــه: حــدود 00	 تــا 00	 
کــه نویســنده آنهــا را در مقالــه اش به طــور مســتند شــرح و  مهم تریــن مســایلی 

بســط داده اســت.

کــه نویســنده در مقالــه اش بــه آنهــا  کتــب و مقاله هایــی  ی( فهرســت منابــع: 
کــرده اســت.  منابــع مــورد اســتفاده  اســتناد نمــوده و یــا از آنهــا نقــل مطلــب 

می بایســت بــه صــورت زیــر تنظیــم شــود:

گانــه بــر اســاس 	  فهرســت منابــع در پایــان مقالــه و در صفحــه ای جدا
ــردد. گ ــم  ــی( تنظی ــام خانوادگ ــا )ن ــروف الفب ح

ــام مترجــم/ مصحــح، 	  کتــاب، ن ــام، عنــوان  ــام خانوادگــی، ن کتــاب: ن
محــل نشــر، ناشــر، نوبــت چــاپ، ســال انتشــار.

ــام مجلــه، شــماره ی 	  ــه«، ن ــام، »عنــوان مقال ــام خانوادگــی، ن ــه: ن مقال
مجلــه، ســال انتشــار.

آدرس 	  مقالــه«،  »نــام  نــام،  خانوادگــی،  نــام  الکترونیکــی:  منابــع 
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اینترنتــی.

منابــع نامشــخص: در صــورت تألیــف توســط مرکــز یــا مؤسســه، نــام آن 	 
ذکــر شــود و در صــورت عــدم تألیــف توســط نویســنده یــا مؤسســه، بــا نام 

اثــر آغــاز می شــود.

عــدم تعییــن برخــی مشــخصات: از الفــاظ »بی جــا« )بــدون محــل 	 
اســتفاده شــود. تاریــخ(  نشــر(، »بی نــا« )بــدون ناشــر(، »بی تــا« )بــدون 

شیوه نامه ی نوشتاری )دستور خط(.  

که  رســم الخط یــا دســتور خــط یکــی از موضوعــات مهــم نــگارش فارســی اســت 

کلمــات بحــث می کنــد. رعایــت نــکات رســم الخطی در  دربــاره ی شــیوه ی امــای 

ســرعت و دقّــت مطالعــه و همچنیــن زیبایــی متــن بســیار مؤثّــر اســت. لازم اســت 

کــه نویســندگان محتــرم قبــل از ارســال متــن بــه مجلــه، مقالــه ی خــود را از دیــدگاه 

ــن  ــد. مهم تری ــرار دهن ــق ق ــتاری دقی ــی و ویراس ــورد بازبین ــم الخطی م ــکات رس ن

کــه در بســیاری از مــوارد مــورد غفلــت واقــع می شــوند _ در  ــکات رســم الخــط _  ن

گــردآوری  متنــی بــا عنــوان »شــیوه نامه ی نوشــتار« بــه صــورت فشــرده و مفیــد 

اینترنتــی صفحــه ی  بــه  رفتــن  بــا  را  متــن  ایــن  می توانیــد  شــما  اســت.   شــده 

 http://qsahe.ir دریافت نمایید.
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پیدایش  درباره ی  مستشرقان  دیدگاه های  تاریخی  حدیثی،  بررسی  و  نقد 
شیعه

		دکتر نبی الله پورحسرت شیل سر و دکتر محمدحسین توانایی..................... 

در  انسان  بازگشت  حقیقت  پیرامون  وحی  مکتب  با  صوفیانه  باور  تعارض 
قیامت

 ... 		حجت الاسام سید محمود هاشمی نسب و حجت الاسام شیخ شعیب حدادی

ه ی وجوب معرفت به امام زمان؟ع؟
ّ
روش شناسی »مکیال  المکارم« در ادل

 ....................................................... 		دکتر احسان پوراسماعیل

لغزش گاه های علم آموزی در نگاه قرآن و حدیث
 ............................................................. 			دکتر لعیا مرادی پر 

میزان تأثیر جن در زندگی انسان از نگاه قرآن و حدیث
 ................................................................. 			فاطمه اباذرپور 

تبیین ارتباط معنادار حج امام حسین؟ع؟ با اندیشه ی مهدویت
 .................................................................... 			هانی رنجبر
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)سخن مدیر مسئول(
دکتر احسان پوراسماعیل

استادیار مؤسسه ی آموزش 
عالی آرمان رضوی
Dr.EhsanPouresmaeil@
gmail.com

حضرت  ثروت،  و  علم  دوگانه ی  در  کردیم  ماحظه  پیشین  نوشتار  در 

نیز به  از سایر تراث شیعه  کرد؛ این حقیقت  انتخاب  را  امیرالمؤمنین؟ع؟، علم 

رَ سُلَیمانُ بَینَ المُلکِ و المالِ  دست می آید؛ مثاً رسول خدا؟ص؟ می فرماید: »خُیِّ

و العِلمِ فَاختارَ العِلمَ، فَاُعطِيَ العِلمَ و المالَ و المُلکَ بِاختِیارِهِ العِلم«)پاینده، نهج 

الفصاحة، ص 			(. یعنی: سلیمان؟ع؟ میان پادشاهی و مال و دانش مخیّر 

او  به  پادشاهی  و  مال  و  دانش  انتخابش،  این  با  و  برگزید  را  دانش  پس  شد، 

بخشیده شد. 

صُحْبَةَ  نَّ 
َ
أ اعْلَمُوا  وَ   …« می فرماید:  امیر؟ع؟  حضرت  روایت  همان  ادامه ی  در 

ئَاتِ  یِّ
لِلسَّ مَمْحَاةٌ  لِلْحَسَنَاتِ  مَکْسَبَةٌ  طَاعَتَهُ  وَ  بِهِ  الُله  یُدَانُ  دِینٌ  بَاعَهُ  اتِّ وَ  الْعالْمِ 

مَوْتِهِمْ «.  بَعْدَ  عَنْهُمْ  حْدُوثَةِ 
ُ ْ
ال جَمِیلُ  وَ  حَیَاتِهِمْ  فِي  رِفْعَةٌ  وَ  لِلْمُؤْمِنِینَ  ذَخِیرَةٌ  وَ 

)حرانی، تحف العقول، 00	( یعنی: … و بدانید که همراهی دانشمند و پیروی او، 

که خدا بدان عبادت می شود و فرمان برداری از وی، به دست آوردن  آیینی است 

کردن زشتی ها و اندوخته ی مؤمنان و سربلندی ایشان در زندگی  نیکی ها و نابود 

و نام نیک پس از مرگشان است.

امام  آن چنان که  هستند؛  اهل بیت؟عهم؟  شیعه،  فرهنگ  در  »اهل دانش« 
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ما  علماء،  غثاء؛  و  متعلم  عالم،  هستند:  دسته  سه  مردم  فرمود:  صادق؟ع؟ 

شمار  به  غثاء  مردم،  سایر  و  می باشند،  ما  شیعیان  متعلم  هستیم،  اهل بیت 

فَقَالَ  ذَلِكَ  عَنْ  لُوهُ 
َ
فَسَأ غُثَاءٍ  وَ  مٍ  مُتَعَلِّ وَ  عَالِمٍ  ثَةٍ 

َ
ثَا عَلَی  اسُ  النَّ »یَغْدُو  می روند: 

غُثَاءٌ«. )صفار، بصائرالدرجات،  اسِ  النَّ سَائِرُ  وَ  مُونَ  الْمُتَعَلِّ شِیعَتُنَا  وَ  الْعُلَمَاءُ  نَحْنُ 

ج 	، ص 	(. پس پیروی محض فقط از آنان رواست؛ امیرکام؟ع؟ می فرماید: 

»قَد جَعَلَ الله لِلعِلمِ أهاً، و فَرَضَ عَلَی العِبادِ طاعَتَهُم بِقَولِهِ تَعالی: >أطیعُوا الله و 

مرِ مِنکُم<« )طبرسی، الحتجاج، ج 	، ص 			(. یعنی: 
َ
سولَ و اُولِي ال أطیعُوا الرَّ

خداوند برای دانش، اهلی قرار داده و فرمان برداری از آنان را بر بندگان واجب 

که در این آیه فرموده است: »از خدا فرمان برید و نیز از پیامبر  کرده است؛ آن گونه 

گام  که در مسیر قرآن و عترت  کسانی  و اولیای امر خود فرمان برید«. بنابراین به 

که در نوشتار  بر می دارند به مجاز »عالم« می گوییم امّا پیروی از آنان مرزی دارد 

آینده از آن سخن می گوییم.

باز  معارف  کسب  از  انسان  مازمت،  و  همراهی  این  بدون  است  مسلم  آنچه 

برسد  است،  خدا  بندگی  که  آفرینش  هدف  به  نمی تواند  نتیجه  در  و  می ماند 

گرفتن وقتی  لِیَعْبُدُونِ< )الذاریات، 		(. این فرا  
َ
إِلّا نْسَ  ِ

ْ
>وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَ وَ ال

که انسان خود را متکی به عقل محدود خود نکند  جلوه ی بیشتری پیدا می کند 

کمال، نیازمند وحی است؛ آن چنان که  و بیابد برای ادامه دادن زندگی در مسیر 

در بسیاری از امور در دوراهی های زندگی و در تشخیص اهمّیّت بیش تر هر یک 

کمیت عقل لنگ است بنابراین باید در اقیانوس نامحدود وحی  در زمان واحد، 

خ دهد. ئَاتِ« ر یِّ
آرام بگیرد، تا »طَاعَتَهُ مَکْسَبَةٌ لِلْحَسَنَاتِ مَمْحَاةٌ لِلسَّ
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کتاب شریف بحارالنوار )عامه مجلسی، ج 	، ص 			( به نقل  در نسخه ی 

از تحف العقول )حرانی، ص 00	( این حدیث در ادامه ی نوشتار پیشین آمده 

گر صدور  که در ابتدای آن، سخن از ماندگاری علم نسبت به ثروت شد، ا است؛ 

این روایت را پیاپی بدانیم اینجا امیرالمؤمنین؟ع؟ در ادامه ی سخن خویش، از 

که سبب ماناییِ نام  علم به عنوان اندوخته ی مؤمنان یاد می کند، اندوخته ی 

وَ جَمِیلُ  رِفْعَةٌ فِي حَیَاتِهِمْ  وَ  لِلْمُؤْمِنِینَ  عالم حتّی پس از مرگ می شود »ذَخِیرَةٌ 

می شود  باعث  که  است  علم  معنوی  قدرت  این  مَوْتِهِمْ «.  بَعْدَ  عَنْهُمْ  حْدُوثَةِ 
ُ ْ
ال

کتاب و … از خود به یادگار بگذارد، آبشخور  گرد و  گر اثر علمی در قالب شا انسان ا

گردد و خوش نامی علمی را برایش به ارمغان بیاورد. نسل های آینده 

که هیچ ذخیره ای مانند آن نیست »لا ذُخرَ  امّا باید به خاطر داشته باشیم دانش 

که برترین ذخیره  کَالعِلم« )آمدی، تصنیف غررالحکم، ص 		( با عمل است 

لا  مَعروفٌ  و  بِه،  یُعمَلُ  عِلمٌ  خائِرِ 
َ

الذّ »أفضَلُ  امام علی؟ع؟ می فرماید:  می گردد. 

یُمَنُّ بِهِ«)همان، ص 		( یعنی: برترین ذخیره، دانشی است که بدان عمل شود 

که بدان منّت ننهند؛ بنابراین باز هم از خدای علی اعلی، علم  و احسانی است 

توأم با عمل خواستاریم.
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تاریخی  حدیثی،  بررسی  و  نقد 
دیدگاه های مستشرقان درباره ی 

پیدایش شیعه دکتر نبی الله پورحسرت 
شیل سر
استادیار دانشگاه آزاد اسلامی 
واحد کرج
mahdiyar7538@gmail.com

دکتر محمدحسین 
توانایی
)نویسنده ی مسئول(
استادیار دانشگاه آزاد اسلامی 
واحد کرج
dr.tavanaiesareh@kiau.
ac.ir

معتقدند  که  شیعیان  رایــج  بــاور  و  عقیده  خاف  بر  چکیده: 
با  هــم زمــان  و  پیامبر؟ص؟  عصر  در  تشیّع  پیدایش  و  منشأ 
اساس  بر  مستشرقان  از  گروهی  است،  بوده  اسام  پیدایش 
مبانی فکری خویش مذهب تشیّع را یک رویداد تاریخی بعد 
بنی  سقیفه ی  جریان  در  آمده  پدید  و  پیامبر؟ص؟  شهادت  از 
در  ایرانیان  ساخته ی  را  تشیّع  نیز  آنــان  از  گروهی  و  ساعده 
برابر تسلّط عرب مسلمان بر ایران می دانند. دسته ی دیگری 
ــد،  دارن اعــتــراف  تشیّع  ــودن  ب عربی  منشأ  بــه  مستشرقان  از 
هستند؛  قایل  مذهب  ایــن  در  ایرانی  فرهنگ  نفوذ  به  ولــی 
و  نهج الباغه  و  قــرآن  آیــات  از  استفاده  با  پیش رو  پژوهش 
شیعه،  است  کــرده  اثبات  تاریخی  اسناد  و  شواهد  و  روایــات 
سوّم  سال  به  مربوط  نیز  آن  پیدایش  و  ظهور  و  اســام  اصل 
اله  لا  »قولوا  شعار  با  وهم گام  هم زمان  رســول الله؟ص؟  بعثت 
از  آثار بعضی  الا الله تفلحوا« می باشد. در این نوشتار به نقد 
مستشرقان با نگاهی تحلیلی و توصیفی پرداخته شده است.

کلیدواژه ها: تشیّع، شرق شناسی، سقیفه، ایرانیان.

تاریخچه ی مقاله
دریافت: ۱۳۹۹/۴/۲
پذیرش: ۱۳۹۹/۶/۱۰



مقدمه.  

انگلیسـی  در  و  استشـراق  عربـی  در  و  خاورشناسـی  فارسـی  در  کـه  شرق شناسـی 

اورینتالیسـم نامیـده می شـود، مطالعـه و پژوهـش دانشـمندان غربـی دربـاره ی ملـل، 

گوینـد )عبدالهـی خـوروش،  تمـدن، مذاهـب، ادبیـات، زبـان و تاریـخ مشـرق زمیـن را 

				 ش، ج 	، ص 		( البتّـه نبایـد غربیـان را پیشـگامان شرق شناسـی دانسـت. 

و  ابن بطوطـه  بیرونـی،  ابوریحـان  مسـعودی،  چـون:  دانشـمندانی  پیـش،  قرن هـا 

فردوسـی بـه بررسـی و مطالعـه ی فرهنـگ جوامـع دیگـر پرداخته انـد.

مطالعـات شـرق شناسـان در حـوزه ی تاریـخ اسـام سـابقه ی دیرینـه دارد، ولـی 

کـم  توجّـه آنـان بـه مذهـب تشـیّع بـه صـورت علمـی، خیلـی دیـر آغـاز شـد. علّـت ایـن 

توجّهـی، عـدم دسترسـی مستشـرقان بـه منابع اصیل شـیعه و تماس آنـان با مرزهای 

نـگاه  بـودن  سیاسـی  و  مسـلمانان  کثـر  ا بـودن  سـنّی  و  اسـام  جهـان  نشـین  سـنّی 

مستشـرقان به جهان اسـام خصوصاً مذهب شـیعه به سـبب داشـتن روحیّه ی ظلم 

سـتیزی و ایسـتادگی در مقابـل سـتمگران و زورگویـان اسـت.

خـود،  دانشـگاهی  و  علمـی  امکانـات  بسـیج  بـا  دهـه  سـه  از  کم تـر  در  غربیـان 

پژوهش هـا و تحقیقـات فراوانـی را بـا هـدف شـناخت ابعـاد مختلـف مکتـب تشـیّع و 

کـه امـروز  جلوگیـری از بسـط و توسـعه ی ایـن تفکّـر درجهـان سـامان دادنـد، تـا آنجـا 



۱7 رسی حدیثی، تاریخی دیدگاه های مستشرقان درباره ی پیدایش شیعه نقد و بر

اسـت  شـده  تشـکیل  جهـان  معتبـر  دانشـگاه های  در  شیعه شناسـی  کرسـی  ده هـا 

)محمـدی، 				 ش، ص 		(.

معنای شیعه.  

اغلـب لغـت نویسـان راجـع بـه معنـای لغـوی شـیعه بـر ایـن نظـر هسـتند که شـیعه 

بـه معنـی پیـروان و یـاران اسـت )کاشـف الغطـاء، بی تـا، 		 و 		(. برخـی دیگـر از 

کـه بـر یک امـر متفق  گروهـی هسـتند  لغـت نویسـان در این بـاره می نویسـند: »شـیعه، 

کننـد، آنهـا شـیعه هسـتند«  کـه بـر یـک امـر اجتمـاع  گروهـی  و مجتمـع هسـتند و هـر 

)ابن منظـور، 				 ق، ج 	، ص 			(. شـیعه بـه معنـی: پیـرو و تابـع اسـت و بـه 

کـه دوسـت دار علـی؟ع؟ و اهل بیـت؟عهم؟ باشـند، اسـم خاص شـده بـه طوری  کسـانی 

که دوسـت دار علی و خاندان  گفته شـود فانی شـیعه اسـت معلوم می شـود  که هرگاه 

رسالت؟عهم؟ می باشد )جزری، 				 ش، ج 	، ص 			(. شیعه، آنهایی هستند که 

کـه به نص روشـن یا  پیـروی علـی؟ع؟ کردنـد و بـه امامـت و خافـت وی قائـل شـدند 

به وصیت ثابت است آشکارا باشد یا نهان )شهرستانی، 				 ش، ج 	، ص 			(. 

کـه بـه برخـی از آنهـا  بـرای شـیعه معانـی اصطاحـی متعـدّدی بیـان شـده اسـت 

می کنیـم: اشـاره 

کـه محبـت اهل بیـت پیامبـر؟عهم؟ را در دل  گفتـه می شـود  کسـانی  	-شـیعه بـه 

دارند.

حـق  را  کـرم؟ص؟  ا پیغمبـر  جانشـینی  کـه  می شـود  گفتـه  کسـانی  بـه  	-شـیعه 

مکتـب  پیـروی  اسـام  معـارف  در  و  می داننـد  اولادش  و  علـی؟ع؟  اختصاصـی 

اهل بیـت؟عهم؟ می باشـند. شـیعه دومیـن مذهـب بـزرگ پیـروان دیـن اسـام اسـت. 
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واژه ی شـیعه شـکل مختصر »شـیعه ی علی« یعنی پیروی علی؟ع؟ نخسـتین امام، 

کلّ جمعیت مسـلمانان جهان و 		 درصد  می باشـد. شـیعیان بین 0	 تا 0	 درصد از 

می دهنـد. تشـکیل  را  خاورمیانـه  مسـلمانان  جمعیـت 

هـر چنـد در طـول تاریخ، شـیعه به شـاخه های متعدّد تقسـیم شـد، امّـا امروزه تنها 

سـه دسـته ی اصلـی شـیعه ی دوازده امامـی، شـیعه ی اسـماعیلی و شـیعه ی زیـدی 

یـا شـیعه ی دوازده امامـی بزرگ تریـن شـاخه ی شـیعه می باشـد  وجـود دارد. امامیـه 

و اغلـب اصطـاح شـیعه به طـور پیش فـرض بـرای آن بـه کار مـی رود. مذهـب شـیعه 

که از طریق امامان شـیعه بیان  مبتنی اسـت بر تفسـیری از قرآن و سـنّت محمد؟ص؟ 

و تعلیم شـده اسـت.

علمای بزرگ هنگام تعریف شیعه به این حقیقت تصریح فرموده اند، مانند:

گـروه عاقمنـد بـه  کتـاب فـرق الشـیعه می نویسـد: شـیعه همـان  	-نوبختـی در 

کـه در زمـان خـود پیامبـر؟ص؟ بـه عنـوان شـیعه ی علـی؟ع؟ معـروف  علـی؟ع؟ اسـت 

کـرده و امامـت آن حضـرت را پذیرفتـه بودنـد )همـو،  کـه فقـط از او پیـروی  بوده انـد 

بی تـا، ص 		(.

کـه بـه ولایـت و  	-شـیخ مفیـد می گویـد: شـیعه، پیـروان علـی؟ع؟ را می گوینـد 

از  و  را سـلب می کننـد  امامـت دیگـران  و  خافـت بافصـل آن حضـرت معتقـد شـده 

علـی؟ع؟ پیـروی نمـوده، نـه از دیگـران )همـو، 				 ش، ص 		(.

	-شـیخ طوسـی، در تعریـف ویژگـی شـیعه، اعتقـاد بـه امامـت حضـرت علـی؟ع؟ 

بـر اسـاس اراده ی الهـی و وصیّـت پیامبـر؟ص؟ را از ویژگی هـای شـیعه دانسـته اسـت 

)همو، 				 م، ج 	، ص 		(.
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کنـد و او را  کـه از علـی؟ع؟ پیروی  	-شـهید ثانـی می نویسـد: شـیعه، کسـی اسـت 

بـر دیگـران در مسـأله ی امامـت مقـدّم بـدارد )عاملـی، 0			 ق، ج 	، ص 		(.

زمـان  در  جریانـی  حضـور  از  کـه  اسـت  افـرادی  جملـه  از  نیـز  قمـی  	-اشـعری 

کـرده اسـت و آن را او لّیـن فرقـه ی اسـامی می دانـد  پیامبـر؟ص؟ بـا عنـوان شـیعه یـاد 

)همـو، 				 ش، ص 		(.

کـه در زمـان رسـول خـدا؟ص؟  گروهـی بـود  	-ابوحاتـم رازی می گویـد: شـیعه نـام 

دوسـت و همـراه صمیمـی علـی؟ع؟ بودنـد و بـه ایـن نـام شـناخته می شـدند، ماننـد: 

سـلمان فارسـی، ابـوذر غفـاری، مقدادبن اسـود، عمّـار یاسـر. از آن پـس تـا زمـان مـا بـه 

کـه معتقـد بـه برتـری علـی؟ع؟ باشـد شـیعه اطـاق می شـود )همـو، 				  کـس  هـر 

ش، ص 			(.

بـرای  شـیعه  بگوییـم  کـه  اسـت  اشـتباه  ایـن  می گویـد:  	-محمّدعبدالله عنّـان 

کـرد،  کـرده اسـت، بلکـه بایـد بیـان  ج ظهـور پیـدا  اوّلیـن بـار در زمـان جدایـی خـوار

ظهـور شـیعه در عصـر رسـول خـدا؟ص؟ بـوده اسـت. هنگامی کـه خداونـد آن حضـرت را 

بـه انـذار عشـیره اش امـر فرمـود، در حالی که به علی؟ع؟ اشـاره داشـت به آنان گفت: 

ایـن بـرادر و وصـی و خلیفـه ی مـن در میـان شـما اسـت؛ از او بشـنوید و اطاعتش کنید 

)نعمه، بی تا، ص 0	(. 

گروهـی از بـزرگان صحابـه، معـروف بـه موالیـان  کردعلـی می نویسـد:  	-محمّـد 

کـه  اسـت  فارسـی  سـلمان  جملـه  آن  از  بودنـد،  خـدا؟ص؟  رسـول  عصـر  در  علـی؟ع؟ 

و  علـی؟ع؟  بـه  اقتـدا  و  مسـلمانان  خیرخواهـی  بـر  خـدا؟ص؟  رسـول  بـا  مـا  می گفـت: 

کردیـم )همـو، 	0		 ق، ج 	، ص 			(. موالیـان او بیعـت 
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نظر مستشرقان پیرامون پیدایش شیعه.  

به طورکلّی از نظر خاور شناسان درباره ی پیدایش تشیّع دو دیدگاه وجود دارد:

کـه معتقـد اسـت تشـیّع در زمـان پیامبراسـام؟ص؟ توسّـط خـود آن  	-دیدگاهـی 

کلـود اتیـن، تعییـن علـی؟ع؟ بـه جانشـینی  حضـرت بـه وجـود آمـده اسـت. سـاواری 

پیامبـر؟ص؟ در روز غدیـر خـم را تأییـد می کنـد، و در مـورد اینکـه چـرا حضرت علی؟ع؟ 

بـا فـا صلـه بعـد از پیامبـر؟ص؟ بـه خافت نرسـید و آن حضـرت مجبور به خانه نشـینی 

کردنـد علّـت بـه خافـت  ع  شـد و سـر انجـام مـردم پـس از سـال ها بـه آن حضـرت رجـو

نرسـیدن علـی؟ع؟ بعـد از پیامبـر؟ص؟ را مخالفت هـای عایشـه همسـر محمّـد؟ص؟ و 

بـه بهانـه ی جـوان بـودن و تجربـه نداشـتن امـام علـی؟ع؟ می دانـد )همـو، 				 

لانـی می گویـد: معمـولًا تشـیّع را بـا اشـاره به عوامل  ش، ص 			-0		(. آرزینـا. آر. لا

کیـد بیشـتر می بایسـت  کرده انـد، حـال آنکـه تأ سیاسـی و اجتماعـی توجیـه و تبییـن 

کـه عاملـی قاطـع در تعییـن تاریـخ  بـر پدیده هـای دینـی اسـام شـیعی نهـاده شـود، 

کـه تشـیّع در  بیرونـی و ظاهـری آن بـوده اسـت. بـه ایـن معنـا، اعتقـاد بـر آن اسـت 

لانـی، 				 ش، ص 	( و نیـز آنجـا  روزگار پیامبـر؟ص؟ هـم وجـود داشـته اسـت )لا

کاوی  کاربـرد آن را مـورد وا کـه در مـورد غدیـر خـم سـخن می گویـد و واژه ی مولـی و 

کـه واژه ی مولـی  و ارزیابـی قـرار می دهـد، در ن هایـت می گویـد: مهم تـر از راه هایـی 

ایـن واژه  کـه  بافتـی اسـت  بـه کار می رفتـه  آمـدن اسـام  از  بعـد  از اسـام و  در پیـش 

در خطبـه ی حضـرت محمّـد؟ص؟ بـه کار رفتـه اسـت و در ادامـه می گویـد: پیامبـر؟ص؟ 

واژه ی مولـی را درسـت بعـد از نقـل عبـارت قرآنـی )سـزاوارتر بـه مؤمنـان از خودشـان 

اسـت( )احزاب، 	(، به کار برده اسـت. بنابراین، احتمال بیشـتری می رودکه واژه به 
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رغـم اظهـار نظرهـای مخالـف، سـازوار بـا همـان بافـت بـه کار رفتـه باشـد. بنابـر قـول 

پیامبـر؟ص؟  تمایـل  نشـانه ی  نه تنهـا  اعـام  ایـن  بـرای شـیعه  باقـر؟ع؟  امـام محمّـد 

نسـبت بـه علـی؟ع؟ بـود، بلکـه انتصاب روشـن و خاصّ او به امامت و جانشـینی بود 

کردنـد )همـان، ص 		-00	(. کـه مـردم عمـداً آن را بـد تعبیـر 

لانـی بیـان مـی دارد: از لحـاظ تاریخی، ریشـه ی اسـام شـیعی بـه زمان با  خانـم لا

که عدّه ای از صحابه ی پیغمبر؟ص؟  فصل بعد از رحلت حضرت محمّد؟ص؟ می رسـد 

در سـقیفه ی بنـی سـاعده در مدینـه، ابوبکـر را بـه جانشـینی پیامبربرگزیدنـد )همـان، 

 .)	

از  از مستشـرقان می نویسـد: پـس چـرا محمّـد؟ص؟  ویلفـرد مادلونـگ یکـی دیگـر 

او فرضـاً  گـر  ا کـرد، حتّـی  کوتاهـی  بـرای جانشـینی خـود  برنامـه ای صحیـح  تنظیـم 

تبییـن سـاده ی  یـک  باشـد.  داشـته  از خانـواده ی خـود  کـه جانشـینی  بـود  امیـدوار 

کـه او در مـورد چنیـن تصمیـم خطیـری منتظـر  اسـامی آن ممکـن اسـت چنیـن باشـد 

کـه وحـی ای از جانـب خداونـد برسـد، امّـا چنین وحـی ای به او نشـد. محمّد؟ص؟  بـود 

از  حمایـت  بـه  عظیمـی  اجتمـاع  در  کـه  دیـد  لازم  رحلتـش  از  قبـل  مـاه  سـه  درسـت 

کـه علـی؟ع؟  پسـرعموی خـود سـخن بگویـد. ظاهـراً آن هنـگام موقـع مناسـبی نبـود 

کنـد. احتمـالًا محمّـد؟ص؟ بـه امیـد آنکـه طـول عمـر  را بـه جانشـینی خـود منصـوب 

کنـد، ایـن تصمیم گیـری را بـه  او بـه انـدازه ای باشـد تـا یکـی از اسـباطش را تعییـن 

تأخیـر انداخـت. رحلـت او، در بیـن امّتـش حتّـی پـس از بیماری جانـکاه او، امری غیر 

گاه نبـود، تـا اینکـه  منتظـره بـود. شـاید خـود او نیـز از نزدیـک شـدن پایـان عمـرش آ

گفته هـای مادلونـگ،  کارگذشـت )همـو، 				 ش، ص 		(. بـا عنایـت بـه  کار از 

کـه موفّـق بـه انتخـاب جانشـین بـرای خـود نشـد! پیامبـر؟ص؟ از دنیـا رفـت در حالـی 
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که: امّا مادلونگ و دیگران باید به نکات زیر توجّه داشته باشند 

گـوی  گفـت و  	-ابن ابی الحدیـد معتزلـی از علمـای بـزرگ اهل تسـنن هنـگام نقـل 

خـود بـا ابوجعفـر نقیـب علـوی دربـاره ی مسـأله ی خافـت و رویـداد سـقیفه می گویـد: 

کردنـد و بـر  گنـاه  گفتـم دلـم راضـی نمی شـود بگویـم اصحـاب پیامبـر؟ص؟  بـه نقیـب 

گام برداشـته، نـصّ غدیـر را زیـر پـا نهادنـد. نقیـب در جـواب گفت:  گفتـه ی او  خـاف 

کار بـود و امّـت را همین گونـه  دل مـن نیـز راضـی نمی شـود بگویـم پیامبـر؟ص؟ اهمـال 

کـرد و رفـت. چگونـه ممکن اسـت بـرای پس از مرگش کسـی را امیر  بی سرپرسـت رهـا 

مسـلمانان قـرار ندهـد )ابن ابی الحدید، بی تـا، ج 	، ص 			(.

	- عمـر چـون دریافـت رفتنـی اسـت، فرزنـدش عبـدالله بـه نـزد عایشـه فرسـتاد 

کننـد. عایشـه ضمـن قبـول  کنـار پیامبـر؟ص؟ و ابـو بکـر دفـن  تـا اجـازه دهـد او را در 

گفـت: پسـرم سـام مـرا بـه پـدرت برسـان و بگـو:  درخواسـت عمـر، بـه عبدالله بن عمـر 

امت محمّد؟ص؟ را بی سرپرسـت رها مکن. کسـی را در میان آنان جانشـین خود سـاز، 

و در باره ی آنان اهمال مکن، می ترسـم فتنه و آشـوب بر پا شـود )الزینی، بی تا، ص 

.)		

کسـی  نمی خواهـی  تـو  می گوینـد،  مـردم  گفـت:  پـدرش  بـه  عبدالله بن عمـر   -	

گـر تـو چوپانـی می داشـتی، او نـزد تـو می آمـد و شـتران یـا  را جانشـین خـود سـازی! ا

گر کسـی را برای  گوسـفندانت را رهـا می کـرد بی تردیـد می گفتـی چوپـان مقصر اسـت. ا

سرپرسـتی بنـدگان خـدا بـه جـای خویـش تعییـن نکنـی، چـون نـزد خـدا روی، چـه 

پاسـخ می دهـی؟! )طبـری، بی تـا، ص 			؛ بیهقـی، 				 ق، ج 		، ص 			 و 

جـوزی، بی تـا، ص 0	(.
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از این روایات مطالب زیر به دست می آید:

کـه امـت  	-عایشـه و عبـدالله بـن عمرنگـران جامعـه ی اسـامی هسـتند و از ایـن 

ک هسـتند. اسـامی بـدون رهبـر و امـام باقـی بماننـد بیمنـا

	-عایشـه و عبـدالله بـن عمـر دل سـوزتر از پیامبـر؟ص؟ نسـبت بـه امّـت اسـامی 

. هستند

انتخـاب  و عبـدالله بن عمـر ضـرورت  انـدازه ی عایشـه  بـه  	-پیغمبـر؟ص؟ حتّـی 

خلیفـه و امـام را درک نمی کنـد.

	-عایشه و عبدالله بن عمر، فهم و درکشان از پیامبر؟ص؟ بیشتر است.

گاهـی  آ پیامبـر؟ص؟  از  اسـامی  مسـائل  بـه  نسـبت  عبدالله بن عمـر  و  	-عایشـه 

دارنـد. بیشـتری 

مسـتوجب  و  گنـاه  امـام،  و  جانشـین  انتخـاب  عـدم  الله بن عمـر  عبـد  نظـر  	-از 

بـود. الهـی خواهـد  عـذاب و عقـاب 

گزیـر بـه داشـتن امـام و  	-از نظرعایشـه و عبدالله بن عمـر، جامعـه ی اسـامی نا

رهبر اسـت.

پیامبـر؟ص؟  گـر  ا و  می شـود،  بپـا  آشـوب  نکنـد  انتخـاب  جانشـین  عمـر،  گـر  	-ا

چـه؟! نکنـد،  انتخـاب  جانشـین 

	-پیامبر؟ص؟ در برابر همه ی این مسائل بی تفاوت و سهل انگار بوده است.

کننـد،  را دریابنـد و درک  تعییـن جانشـین رهبـر  لـزوم  افـرادی  0	-وقتـی چنیـن 

چگونـه ممکـن اسـت پیامبـر؟ص؟ ضـرورت و اهمیّـت انتخـاب جانشـین و رهبـر را در 



، سال هشتم، شماره ی پانزدهم، بهار و تابستان 2۴۱۴۰۰

نیابـد و درک نکنـد و در ایـن خصـوص مهـمّ الهـی چـاره ای نیندیشـد؟!

		-آیـا انتخـاب خلیفـه و جانشـین از طـرف ابوبکر و عمر، سـنّت پیامبر؟ص؟ اسـت 

گفـت؟ و پیـروان  یـا خیـر؟ و آیـا می تـوان ابوبکـر و عمـر را پیـروی سـنّت پیامبـر؟ص؟ 

ابوبکـر و عمـر را سـنّی نامیـد؟! 

کـه  کـه مـورد توجّـه ی غالـب مستشـرقان اسـت، بـر ایـن باورنـد  	-دیـدگاه دوم 

تشـیّع بـه مـرور زمـان و در نتیجـه ی حـوادث و تحـوّلات اجتماعـی ویـژه ای بـه وجـود 

آمـده و ارتباطـی بـا عصـر و زمـان پیامبـر؟ص؟ نـدارد )هالیسـتر، 				 ش، ج 	، ص 

			(. طرفـداران ایـن دیـدگاه خـود دو دسـته اند: 

کنـش تنـد ایرانـی در برابـر سـیطره ی  الـف( برخـی از آنـان اعتقـاد دارنـد، تشـیّع وا

اسـام و عـرب و یـک مکتـب ایرانـی اسـت و پیدایـش آن ارتباطـی بـا سـرزمین های 

کـر آرنولـد بـر ایـن بـاور  عربـی نـدارد. خاورشناسـان راینهـارت آنـه دوزی و تومـاس وا

هسـتندکه تشـیّع سـاخته ی ایرانی هـا اسـت.

کـه موطن و منشـأ مذهب تشـیّع  ب( اغلـب خـاور شناسـان بـر ایـن عقیـده هسـتند 

سـرزمین های عربـی بـوده اسـت )اشـپولر، 				 ش، ص 			 و متـز، 				 ش، 

ص 		(. ایـن دسـته از خاورشناسـان تکویـن و ظهـور شـیعه را بعـد از رحلـت پیامبـر 

اسـام؟ص؟ و در جریـان سـقیفه ی بنی سـاعده و بعضی هـا در دوران عثمـان توسّـط 

کربـا و  گروهـی پـس از واقعـه ی  عبدالله بن سـبأ و عـدّه ای در راسـتای جنـگ جمـل و 

شـهادت امـام حسـین؟ع؟ و قیـام مختـار می داننـد. 

شایستگی علی؟ع؟ برای خلافت.  

بـه عبارتـی قـرآن مجسّـم اسـت، و  کریـم و  آینـه ی تمـام نمـای قـرآن  علـی؟ع؟ 



25 رسی حدیثی، تاریخی دیدگاه های مستشرقان درباره ی پیدایش شیعه نقد و بر

قـرآن در سـیما و سـیره ی آن حضـرت ظهـور عینـی یافتـه اسـت. پیامبـر؟ص؟ دربـاره ی 

علـی؟ع؟ می فرمایـد: علـی؟ع؟ بـا قـرآن و قـرآن بـا علـی؟ع؟ اسـت، هرگـز از هـم جـدا 

کوثـر نـزد مـن آینـد )نیشـابوری، 	0		 ق، ج 	، ص 			(. نشـوند تـا در حـوض 

کتـاب خامـوش خـدا اسـت و مـن آن را تعبیـر )تبییـن( می کنـم، پـس  ایـن قـرآن، 

بـه کتـاب ناطـق خـدا تمسّـک جوییـد )ری شـهری، 				 ق، ج 	، ص 	0	(؛ و این 

کُربَـن می گویـد: بـه عقیده ی من مذهب تشـیّع تنهـا مذهبی  کـه هانـری  همـان اسـت 

کـه رابطـه ی هدایـت الهـی را میـان خـدا و خلـق، همیشـه زنده نگه داشـته و به  اسـت 

طـور مسـتمر و پیوسـته ولایـت را زنـده و پـا بـر جـا می گـذارد )طباطبایـی، 				 ش، 

ص 	(.

و  خافـت  احـراز  بـرای  علـی؟ع؟  مطلوبیـت  و  اعتبـار  رشـد  توضیـح  بـرای  اینـک 

اهتمـام رسـول خـدا؟ص؟ در تثبیـت ایـن معنـا بـرای آن حضـرت، بـه چنـد مـورد اشـاره 

از وجـود تشـیع در آن عصرحکایـت دارد: کـه  می شـود 

	-وقتـی ابتـدای رسـالت، آیـه ی »بـه قبیلـه ات، بـه نزدیک تریـن خویشـانت انذار 

گـرد آورد و  کـن« )شـعرا، 			( نـازل شـد، آن حضـرت تمـام فرزنـدان عبدالمطّلـب را 

ح وظایـف بـه منظـور انجـام  گاه سـاخت و بـا روشـن سـاختن شـر آنـان را از دعوتـش آ

کـرد. همگـی آنهـا، حضـرت را  کمـک  دادن امـور بعـدی، از آنهـا تقاضـای حمایـت و 

اسـتهزاء نمودند )سـیوطی، 	0		 ق، ص 	(.

	-امتیـاز مخصـوص ایجـاد بـرادری مذهبـی بین علـی؟ع؟ و حضرت محمد؟ص؟ 

هـم پیـش از هجـرت و هـم در مدینـه، آن چنـان اصـل شناخته شـده ی تاریخی اسـت 

کـه هیچ یـک از تاریـخ نـگاران آن را انـکار نکرده انـد.



، سال هشتم، شماره ی پانزدهم، بهار و تابستان 26۱۴۰۰

	-مقـام و رتبـه ی علـی؟ع؟ هنگامی کـه وی از سـوی پیامبـر؟ص؟ بـه پرچمـداری 

گردیـد، در نظـر اصحـاب، فزونـی یافـت. در بـدر و خیبـر و دیگـر غـزوات منصـوب 

اثنـای  در  مدینـه،  در  پیامبـر؟ص؟  وزیـر  منزلـه ی  بـه  علـی؟ع؟،  	-انتصـاب 

اردوکشـی به تبوک، سـند دیگری از ارزش و اعتبار علی؟ع؟ اسـت. در این موقعیّت، 

کـرد: »نسـبت تـو بـه مـن ماننـد نسـبت  پیامبـر؟ص؟ حدیـث معـروف منزلـت را بیـان 

کـه پیامبـری بعـد از مـن نخواهـد  هـارون؟ع؟ اسـت بـه موسـی؟ع؟، بـا ایـن تفـاوت 

بود«. بیشـتر تاریخ نویسـان و محدثان این حدیث را درباره ی واقعه ی تبوک، بیان 

پیامبـران  دیگـر  بـا  رسـالتش  و  شـخصی  شـباهت های  پیامبـر؟ص؟  وقتـی  کرده انـد. 

سـابق را بارهـا یـادآوری می کنـد، هیچ گونـه مشـکلی در پذیـرش ایـن حدیـث وجـود 

کـه موسـی؟ع؟ از خـدا چنین  ع اشـاره می کنـد  نـدارد. قـرآن در چنـد آیـه بـه ایـن موضـو

مسـألت می کنـد: »از اهل بیـت مـن یکـی را وزیـر و معـاون مـن فرمـا؛ بـرادرم هـارون را 

کـن و او را در امـر رسـالت بـا مـن  گـردان و بـه وسـیله ی او، پشـت مـرا محکـم  وزیـر مـن 

شـریک سـاز«. از ایـن رو، مقایسـه ی حضـرت محمـد؟ص؟ بـا موسـی؟ع؟ بـدون وجـود 

ماننـد  نمی توانسـت  علـی؟ع؟  جـز  هیچ کـس  بی شـک  و  اسـت  ناقـص  هـارون؟ع؟، 

کنـد. هـارون بـه ایشـان خدمـت 

	- اباغ سوره ی برائت حادثه ی مهم دیگری است. در سال نهم هجرت چون 

گفـت: ایـن  سـوره ی برائـت نـازل شـد، حضـرت محمـد؟ص؟ ابوبکـر را طلبیـد و بـه او 

سـوره را بگیـر و بـه مکـه بـرو و در موسـم حـج آن را از جانـب مـن بـه اهـل مکـه برسـان. 

ابوبکـر آن را گرفتـه روانـه ی مکـه شـد، چون قسـمتی از راه را طی نمـود، جبرئیل نازل 

شـد و گفـت: یـا محمـد؟ص؟ خـدای تعالـی تـو را سـام می رسـاند و می گویـد: حـق نـدارد 

کفـار مکـه برسـاند مگـر آنکـه تـو خـود متصـدی آن شـوی  کسـی سـوره ی توبـه را بـه 



27 رسی حدیثی، تاریخی دیدگاه های مستشرقان درباره ی پیدایش شیعه نقد و بر

کـه خـود را بـه  کـه از تـو باشـد، پـس آن حضـرت؟ص؟، علـی؟ع؟ را امـر فرمـود  کسـی  یـا 

گرفتـه و طریـق رسـالت بـه جـا آورد؛ حضـرت  ابوبکـر برسـاند و سـوره ی برائـت را از او 

گردیـد و سـوره ی  علـی؟ع؟ بـه موجـب فرمـوده ی پیامبـر؟ص؟ بـه دنبـال ابوبکـر روان 

کـه خـدای  کسـی  گرفـت و در موسـم حـج آن را بـه اهـل مکـه رسـانید.  برائـت را از او 

کتاب خود به بعضی از مردم مکه، او را امین ندانسـت  تعالی برای رسـانیدن آیتی از 

پـس چگونـه صاحیـت آن دارد در رسـانیدن تمـام آیـات کتـاب کریـم و رهبری جمیع 

امـت اسـام او را امیـن داننـد! )صـدوق، 				 ق، ص 		-		؛ همدانـی، بی تا، ص 

.)	000-	00	

کثـر نویسـندگان مذاهب اسـلهق امی آنهـا را ثبت کرده  کـه ا در صحـت ایـن وقایـع 

ا نـد و متـن روایـات نیـز موجّـه اسـت، هیچ گونـه تردیدی نیسـت. حتّی شـخص بیش 

ک، ایـن احادیـث را نمی توانـد انکار کند. از حـد محتـاط و شـکا

تبیین کلّی نظریه ی وجود شیعه در عصر پیامبر؟ص؟.  

کـه بیـان شـد، گروهـی به نام شـیعه ی  بـا اسـتفاده از روایـات و نیـز قرایـن تاریخـی 

کـرد و در مرحله ی بعـد، روایات  کـرم؟ص؟ می تـوان ثابـت  علـی؟ع؟ را در زمـان پیامبـر ا

نوعـی  بـه  و  دانسـت،  ناظـر  پیامبـر؟ص؟  زمـان  در  گـروه  ایـن  مصـداق  بـه  را  پیشـین 

بـه دو شـکل  را  ایـن شـیوه  از وفـات آن حضـرت.  بـه زمـان پـس  پیوسـتگی و ناظـر 

کـرد: می تـوان بیـان 

بیان اوّل.   .  

الـف( طبـق حدیـث »یـوم الـدّار«، پیامبـر؟ص؟ از همان آغاز رسـالت خـود وعده داد 

کـه حضـرت علی؟ع؟ را به سـمت جانشـینی و خافت خـود منصوب نماید.



، سال هشتم، شماره ی پانزدهم، بهار و تابستان 28۱۴۰۰

ب( پیامبر؟ص؟ حتماً در صدد تحقّق این وعده بوده اند.

کار خود بیان  ج( بی شـک آن حضـرت ایـن وعـده را بـرای عـده ای از دوسـتان فـدا

کرده اند.

بیـان  را  علـی؟ع؟  حضـرت  مناقـب  و  فضایـل  روایـات،  قالـب  در  بیـان  ایـن  د( 

کـه منابـع روایـی شـیعه و اهل تسـنن از آن مملـوّ اسـت و اوج ایـن روایـات را در  می کنـد 

جریـان غدیرخـم می تـوان دیـد.

ه( بی شـک بیـان فضایـل علـی؟ع؟ از طـرف پیامبـر؟ص؟، عـده ای از دوسـتان و 

شـیفتگان خالـص پیامبـر؟ص؟ را وا می داشـت تـا علـی؟ع؟ را نیـز دوسـت داشـته و از 

کـه در نقطـه ی مقابـل، عـدّه ای را بـه بغـض و حسـد و  کننـد؛ هم چنـان  وی پیـروی 

کـرد. کینـه ورزی دچـار 

کـه یکـی طبـق نصـوص پیامبـر؟ص؟  و( از همین جـا، دو خـط در اسـام پدیـد آمـد 

پیـروی از علـی؟ع؟ را واجـب و دیگـری از راه عنـاد بـا حضـرت علـی؟ع؟ پیـروی او را 

لازم نمی دانسـت. خـط اوّل شـیعه نامیـده می شـدند.

ز( بدیـن ترتیـب می تـوان چنیـن نتیجـه گرفـت که بـا وجود این مصـداق در زمان 

کـه در آن لفـظ شـیعه بـه کار رفتـه، بـه زمـان حیـات پیامبـر؟ص؟  پیامبـر؟ص؟ روایاتـی 

ناظر اسـت.

بیان دوم.   .  

الـف( جوهـره ی اصلـی تشـیّع، همـان اعتقـاد بـه بـر حـق بـودن حضـرت علـی؟ع؟ 

بـرای امـر خافت اسـت.



29 رسی حدیثی، تاریخی دیدگاه های مستشرقان درباره ی پیدایش شیعه نقد و بر

آن  خافـت  مسـأله ی  و  کـرد  گوشـزد  مـردم  بـه  را  ع  موضـو ایـن  پیامبـر؟ص؟  ب( 

کـرد. ابـاغ  مـردم  بـه  غیرمسـتقیم،  و  مسـتقیم  راه هـای  از  را  حضـرت 

ج( بـا توجّـه بـه امـوری هم چـون اُنس نداشـتن قبایـل عرب آن زمان با مسـأله ی 

تعییـن جانشـین، توهّـم دخالـت دادن دامـادی پیامبـر؟ص؟ در امـر جانشـینی، جـوان 

بـه  مسـأله  دادن  ربـط  و  بنی هاشـم  افزون طلبـی  توهّـم  علـی؟ع؟،  حضـرت  بـودن 

بـه  بـا جانشـینی حضـرت علـی؟ع؟  تعصّبـات قبیلـه ای و مخالفـت سـنگین قریـش 

کـه  کشـته شـدن تعـدادی از سـران آنـان بـه دسـت آن حضـرت، موجـب شـد  علّـت 

کـه پیامبـر؟ص؟  گونـه ای  ایـن مسـأله بـا مخالفت هـای شـدید اعـراب مواجـه شـود؛ بـه 

همـواره ناچـار بـه ذکـر فضایـل و مناقـب او بودنـد؛ نـه دامـادی پیامبـر؟ص؟ و هاشـمی 

سـخنان  در  فضایـل  ذکـر  فراوانـی  سـرّ  می تـوان  اینجـا  از  علـی؟ع؟،  حضـرت  بـودن 

در  پیامبـر؟ص؟  دغدغـه ی  می تـوان  هم چنیـن  دریافـت.  درسـتی  بـه  را  پیامبـر؟ع؟ 

کـرد. ابـاغ جانشـینی حضـرت علـی؟ع؟ در روز غدیـر را بـه خوبـی درک 

بـه طـرق  و  بـه وسـیله ی دسـته بندی های مختلـف  د( هم چنان کـه مخالفـان، 

خواسـته ی  ایـن  از  شـدت  بـه  نیـز  موافقـان  می پرداختنـد،  مخالفـت  بـه  متعـدّد 

حضـرت  دور  پیامبـر؟ص؟  خـط  از  پیـروی  بـه  اینـان  می کردنـد.  دفـاع  پیامبـر؟ص؟ 

علـی؟ع؟ جمـع شـدند و از سـوی پیامبـر؟ص؟ بـه منزلـه ی شـیعه ی علـی؟ع؟ شـناخته 

شـدند.

کـم  عـدّه ای  پیامبـر؟ص؟  چـرا  کـه  دریافـت  می تـوان  را  نکتـه  ایـن  اینجـا  از  ه( 

نامیده انـد. علـی؟ع؟  شـیعیان  را  عمّـار  و  ابـوذر  مقـداد،  سـلمان،  هم چـون 

و( پیامبـر؟ص؟ بـه منظـور تقویـت هـر چـه بیشـتر ایـن جبهـه ی کوچـک، بـا امـوری 
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هم چـون معرّفـی بهشـت مخصـوص جایـگاه شـیعیان و نیـز رضایـت خداونـد از ایـن 

عمـل، بـه تشـویق و ترغیـب آنـان پرداختند.

شـده اند؛  نامیـده  منافـق  علـی؟ع؟  سرسـخت  مخالفـان  مقابـل،  نقطـه ی  در  ز( 

زیـرا آنـان در ظاهـر، خـود را مسـلمان نشـان می دادنـد، امّـا در باطـن، بـا دسـتورهای 

از  آنـان مسـأله ی جانشـینی بـود، مخالفـت می ورزیدنـد.  کـه مهم تریـن  پیامبـر؟ص؟ 

اینجـا، محتـوای روایاتـی هم چـون علـی؟ع؟ را هیـچ منافقـی دوسـت نمـی دارد و او را 

کـرد. هیـچ مومنـی مبغـوض نمی شـمارد را بـه خوبـی می تـوان درک 

کـه در یک سـو، مدافعـان سرسـخت و در دیگـر سـو،  ح( طـرف مقابـل ایـن خـط 

کـه عـده ای  مخالفـان خشـمگین و متعصـب قـرار داشـتند، بـه قـدری نمـود داشـت 

حسـاب  بـه  منافقـان  شـناخت  بـرای  عامتـی  را  آن  ابـوذر  هم چـون  اصحـاب،  از 

می آورده انـد. او می گویـد: مـا در زمـان پیامبـر؟ص؟ منافقـان را بـه وسـیله ی بغـض و 

می شـناختیم.  داشـتند  علـی؟ع؟  حضـرت  بـه  کـه  کینـه ای 

کلمـه ی شـیعه ی  کـه  ط( از همـه ی ایـن مقدّمـات چنیـن نتیجه گیـری می شـود 

کـه  علـی؟ع؟ در زمـان پیامبـر؟ص؟ امـری شـناخته شـده بـود و در عبـارات آن حضـرت 

ایـن واژه بـه کار رفتـه اسـت، بـا مصادیـق موجـود در آن زمـان مطابقـت دارد.

کثـر شـیعه و  کـه آن را ا کـه در صـورت پذیـرش ایـن نظریـه  از اینجـا روشـن می شـود 

نیـز جمعـی از عالمـان اهل تسـنن و شـرق شناسـان می پذیرنـد، نظریات دیگـر در مورد 

پیدایـش تشـیع را بـه مراحـل مختلـف حیات تشـیع می تـوان حمل کرد.

کـه بعضـی از آموزه هـای مکتـب تشـیع و مسـائل  ح شـود  شـاید ایـن سـوال مطـر

این بـاره  در  اسـت؛  نداشـته  وجـود  زمـان  آن  در  مذهـب،  ایـن  بـه  مربـوط  فقهـی 
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کـه در فرآینـد تکاملـی هـر مکتبـی، بـا توجّـه بـه نیازهـا و  گفـت: طبیعـی اسـت  بایـد 

ح و یا برجسـته می شـود  موقعیّت هـای زمانـی، موضوعـات و یـا مفاهیـم جدیـدی، طر

)کاشف الغطا، بی تا، ص 0	؛ مظفر، 				 ش، ص 0	 و ص 		؛ عاملی، 				 م، 

کولبرگ،  کردعلی، 	0		 ق، ج 	، ص 			-			؛  ص 		؛ مغنیه، بی تا، ص 		؛ 

				 ش، ص 		(.

ریشه های سقیفه.  

مطالعـه ی تاریـخ صـدر اسـام حقایقـی را بـرای مـا روشـن می کنـد و معلـوم می دارد 

کـه پـس  کسـانی را  گرفـت. در سـیره ی ابن هشـام  کجـا نشـأت  کـه حـوادث سـقیفه از 

گرویده انـد بـا ذکـر نـام و مشـخّصات آورده اسـت )کردعلـی،  از اعـام بعثـت بـه اسـام 

	0		 ق، ص 			-			(. از داخل خانه ی محمد؟ص؟، خدیجه؟عها؟ و علی؟ع؟ و 

که نوشـته اند  کسـی را  ج خانه ی آن حضرت، اوّل  زیدبن حارثه ایمان آوردند و از خار

کـه تاریخ از  گـر چـه قبـل از او گروهی مسـلمان شـده بودنـد، امّا اهمیّتی  ابوبکـر اسـت، 

آنـان یـاد کنـد نداشـته اند )طبری، بی تـا، ج 	، ص 				-				(. ابوبکر، گروهی را 

گرویدنـد. این  کـه دسـته جمعی بـه دعـوت وی بـه محمـد؟ص؟  کـرد  بـه اسـام دعـوت 

گـروه عبارتنـد از: عبـد الرحمـان بـن عـوف، عثمـان بـن عفّـان، سـعدبن ابـی و قّـاص، 

گرویـد.  طلحـه و زبیـر و پـس از چنـدی ابـو عبیـده ی جـراح نیـز ایمـان آورد و بـه اسـام 

کامـاً مشـخّص می شـود.  در جاهلیّـت  ابوبکـر  بـا  افـراد  ایـن  پیونـد خـاص  اینجـا  از 

کـه بـا عبدالرحمان بن عـوف  کسـانی بـود  ابن سـعد می نویسـد: ابوعبیـده ی جـراح از 

گـروه اسـت و عمـر بـا  و اصحابـش اسـام آورد. ابوبکـر، شـخصیّت برجسـته ی ایـن 

گـروه  کـه در سـقیفه داشـت، پیوسـتگی خـود را بـا ایـن  انتخـاب همیـن افـراد و نقشـی 
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کـرد و در فضائل ابوبکر  نشـان داد. ابوعبیـده در جریـان سـقیفه نقـش مهمّـی را بـازی 

کمـا اینکـه ابوبکـر بـه نقـل عایشـه در فضائـل ابوعبیـده مطالبـی را  گفـت.  سـخن ها 

که وقتی  اظهار داشت )ابن سعد، 				 ق، ج 	، ص 			(؛ و همین ابوعبیده بود 

گفت:  علی؟ع؟ را برای بیعت اجباری به مسـجد آوردند، بیعت نمی کرد، بلند شـد و 

یـا اباالحسـن! تـو جوانـی و این هـا پیـر مـردان قریش انـد، تجربـه ی آنهـا را نـداری و 

کار شایسـته تر اسـت و روشـن بین تر،  مثل آنها به امور آشـنا نیسـتی، ابوبکر برای این 

گـر زنده مانـدی و عمرت وفا  تـو در مقابـل او تسـلیم شـو و بـه خافتـش رضایـت بـده؛ ا

کـرد تـو نیـز شایسـته ای و بـه ایـن مقـام خواهـی رسـید )ابن ابی الحدیـد، بی تـا، ج 	، 

کـه بـه دسـت ابوبکـر ایمـان آوردنـد، در شـورای عمـر،  ص 	(. امّـا آن پنـج نفـر دیگـر 

که عبد الرحمن بن عوف در آن رئیس بود  کنار زد. شـورایی  که علی؟ع؟ را  شـورایی 

و امتیـاز خاصّـی داشـت و عثمـان را بـه خافـت برگزیـد. 

اعضـای شـورای عمـر، جـز علـی؟ع؟ بی کم وکاسـت همیـن پنـج نفرنـد. در همه ی 

کـه تاریـخ اسـام را شـکل می دهـد، نقـش اساسـی را بـه عهـده  صحنه هـای سیاسـی 

داشـته اند. 

اشتباه برداشت درباره ی تأثیر نسبت خویشاوندی در تعیین وصایت .  

ایـن  اسـام  تاریـخ  طـول  در  مستشـرقان  و  مورخـان  بـزرگ  اشـتباه های  از  یکـی 

کـه فکـر می کننـد، شـیعه اعتقـاد و بـاورش ایـن اسـت چـون علـی؟ع؟ دامـاد و  اسـت، 

پسـر عمـوی پیامبـر؟ص؟ بـوده بنابرایـن از آن حضـرت ارث می بـرده و یـا عبـاس چـون 

عمـوی پیامبـر؟ص؟ بـوده، حـق خافـت مخصـوص آنـان اسـت. ابوبکـر بـد فهمیـده 

اسـت، لـذا بـه عبـاس می گویـد: بـا مـا بـاش، مشـکل ایجـاد نکـن بـه تـو هـم سـهمی 
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 حرف شـیعه این نیسـت؛ سـخن شـیعه این اسـت که خدا وقتی قرآن 
ً

می دهیم. اصا

را برای هدایت و راهنمایی انسـان ها فرسـتاد فقط او می داند معلم شایسـته ی قرآن 

ح و تبیین و تفسـیر قرآن اسـت و چه کسـی از عهده ی  کیسـت و چه کسـی قادر به شـر

گواه اسـت که چون نااهان حکومـت یافتند و بر  ایـن مهـم بـر می آیـد. تاریخ شـاهد و 

گرفـت )سـیوطی، 				  روی منبـر رسـول خـدا؟ص؟ نشسـتند قـرآن مـورد تعـرض قـرار 

کیسـان نقـل می کنـد: تمـام  کتـاب الام از وهـب بـن  ش، ص 0		(. امـام شـافعی در 

سـنّت پیامبـر؟ص؟ حتّـی نمـاز تغییـر یافـت )همـو، بی تـا، ج 	، ص 			(.

گفتنـد: نمـاز علـی؟ع؟ یـاد آور نمـاز پیامبـر؟ص؟  وقتـی علـی؟ع؟ نمـاز خوانـد مـردم 

بود )ترمذی، بی تا، ج 	، ص 	0	؛ انس، 	0		 ق، ج 	، ص 		؛ بخاری، بی تا، ج 

	، ص 			؛ نیشابوری، بی تا، ج 	، ص 			 و 			(.

کـه هسـت،  کار، قـرآن  مگـر عمـر نگفـت نوشـته ی پیامبـر؟ص؟ را می خواهیـم چـه 

مـا را بـس اسـت. یعنـی سـنّت بـی سـنّت! علـی؟ع؟ خـود از سـقیفه و شـوری می گویـد: 

خ داد و موجـب بـر آمـدن ابوبکـر بـر خافـت شـد یکــی توسّــل او بــه  آنچـه در سـقیفه ر

که به عنوان منطــق  »قریشـی بودن« و دیگری احیای »سـنّت سـیادت جاهلی« بود 

خلیفــه ســاز قریـش از چشـم امـام بـه دور نمانـد، امـام بـا سـخنان حکیمانـه بـه نفـی 

گفت: »احتجوا بالشـجرة و اضاعوا الثمرة« )سـیدرضی، 				  این منطق پرداخت و 

گر مهــاجران توانسـته اند  گویـای ایـن معنا اسـت که ا ق، خطبـه ی 		(. ایـن سـخن 

بـرای اسـتحقاق و صاحیـت خـود در امـر جانشـینی پیامبـر؟ص؟، بـه قریشـی بـودن 

گـر  کـه اهل بیـت؟عهم؟، ثمـره ی درخـت قریـش اسـت. یعنـی ا کننـد، بداننـد  ل  اسـتدلا

شــرافتی بــرای قبیلــه ی قـریش متصوّر است، اهل بیت؟عهم؟ برگزیدگان و شایستگان 

قریـش  بـه  انتسـاب  در  را  خـود  شـرافت  آنهـا  چگونـه  پـس  می باشـند.  قبیلـه  ایـن 
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کــه ثمــره ی ایــن قبیلــه محسـوب  کردنـد امّـا طایفـه ی ممتـاز قریـش را  جسـت وجو 

گرفتنـد؟ )ابن ابی الحدیـد، بی تـا، ج 	، ص 			 و  کردنـد و نادیـده  می شـود، ضایـع 

مظفـر، 				 ش، ص 			(.

گـر انتسـاب  کلیـدی را در خـود داشـت؛ یکـی اینکـه ا اعتـراض امـام، دو نکتـه ی 

بـه قــریش مــی تواند معیـار صاحیـت افـراد در امـر خافـت و حکومـت باشـد، انتصاب 

چـه،  شـود.  صاحیـت  ایـن  احـراز  موجـب  اولـی  طریـق  بـه  می توانــد  بنی هاشـم  بـه 

کــه از حیـث شـرافت بـر سـایر طوایـف قریـش  پیامبـر؟ص؟ از طایفـه ی بنی هاشـم بــود 

بـه  بنی هاشـم  حضـور  بـدون  سـقیفه  انتخـاب  چـرا  اینکـه  دیگـر  دو  داشـت.  برتـری 

انجـام رسـید و تعجیـل و شـتاب زدگی گرداننـدگان آن صحنـه، بی حضـور هاشـمیان، 

کـدام مقصـود بـود؟ وافـی بـه 

بـرای  بـودن، صرفـاً  قریشـی  بـر مفهـوم  اجتمـاع سـقیفه  در  و عمـر  ابوبکـر  کیـد  تأ

عمـر  و  ابوبکـر  سـبب  همیـن  بـه  بـود.  خـود  قریشـی  غیـر  رقبـای  و  مدعیـان  حـذف 

لــذا  اســت؛  برخاسـته  قریـش  میـان  از  پیامبـر؟ص؟  چـون  کـه  کردنـد  اعـام  صــراحتاً 

قــریش در امــر جانشــینی او سـزاوارتر اسـت و قبایـل عـرب، حاضـر بـه تمکیـن در برابـر 

خلیفـه غیـر قریشـی نخواهنـد شـد )ابن هشـام، بی تـا، ج 	، ص 0		؛ طبـری، بی تـا، 

ج 	، ص 0		(.

هم چنین، شـتابزدگی آن هـا در تعیـین جانشـین پیامبر؟ص؟ بدون توجّه به غیبت 

بنی هاشـم در آن صحنـه، صرفـاً بـه سـبب نگرانـی از پیدایـش رقیبـی بـود کـه بـه حیث 

گیری آن روز  گونــه تــأخیر در تصــمیم  گفت »هــر  شـرافت و منزلت برتر از او بود و خود 

می توانسـت قریـش را از رسـیدن بـه خافت بـاز دارد )ابن العربی، بی تـا، ص 		(.
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کنـد، ضمـن  کـه امـام بـه مسـجد بـرده شـد تـا بـا منتخـب سـقیفه بیعـت  زمانـی 

کــار، بــا منطقـی اسـتوار بـه احتجـاج بـا ابوبکـر پرداخـت و خطـاب بـه  امتنـاع از ایـن 

ابوبکـر فرمـود: آیـا معیـار خافـت، صحابـی پیامبـر بـودن اسـت؟ امّـا صحابـی بـودن 

بـا  گـر  ا کلمـات قصـار 0		(؛  )سـیدرضی، 				 ق،  نیسـت؟  ک  مـا و خویشـاوندی 

کـه رأی دهنـدگان در آن جـا غایب  گرفتی، اینچه شـورایی بـود  کار را به دست  شورا، 

گـر از راه خویشـاوندی بـا پیامبـر؟ص؟ بـر مدعیـان، حجّـت آوردی، دیگـران  بودنـد؟ و ا

از تـو بــه پیامبـر؟ص؟ نزدیک تـر و سـزاوارتر بودنـد. 

نتیجه گیری.  

گرامی داشته و در قرآن آورده است و این  نام شیعه اسمی است که خداوند، آن را 

اسـم ویژه ی اشـخاص خاص نیسـت و این مذهب، امری نو ظهور نیسـت. شـیعیان 

در حقیقـت شـیعه و پیـروی محمـد؟ص؟ هسـتند. افـرادی از خاورشناسـان معتقدنـد 

ایرانـی  ایرانـی در برابـر سـیطره ی اسـام و عـرب و یـک مکتـب  کنـش تنـد  تشـیّع وا

اسـت و پیدایـش آن ارتباطـی بـا سـرزمین های عربـی نـدارد. ولی غالب خاورشناسـان 

کنش  کـه تشـیّع وا کـدام عقـل سـلیم می پذیـرد  کـه تشـیّع منشـأ عربـی دارد،  معتقدنـد 

کتاب مقدّسـش، قرآن با تمام  تند ایرانی در برابر سـیطره ی اسـام و عرب باشـد ولی 

مذاهـب اسـامی یکـی باشـد، حتّـی یک کلمـه باهـم فـرق نداشـته باشـد، پیامبـرش و 

امامانـش همـه، عـرب باشـند و یـک امـام و یـک الگـوی ایرانی نداشـته باشـند؟

کثـر مستشـرقان بـه علّـت عـدم دسترسـی بـه منابـع اصیل شـیعه بـه بیراهـه رفته  ا

و از شـناخت واقعـی شـیعه بـاز مانـده و بعضـاً مطالبـی را بیـان داشـته و بـه راویـان و 

کـه مغـرض و فاسـد بوده انـد. کـرده  اسـنادی اسـتناد 
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و  سـتم  و  ظلـم  بـا  مبـارزه  و  مقابلـه  شـیعه  بـارز  ویژگی هـای  از  یکـی  کـه  آنجـا  از 

ایسـتادگی در برابـر صاحبـان قـدرت، خلفـای جـور و حکومت هـای اسـتعماری بـوده 

کشـورهای اسـتعماری هسـتند،  کثـر آنـان از  و هسـت و مستشـرقان بـر اسـاس اینکـه ا

کشورهایشـان سـعی در تخریـب چهـره ی شـیعه نموده انـد. بـرای احیـای منافـع 

بهره منـدی و بـر خـورداری شـیعه از عقل، خـرد، آزادی، اختیار و پیروی از امامان 

کـه  کـه بـا منشـأ وحـی در ارتباطنـد، بـا منافـع خلفـای امـوی و عباسـی  معصـوم؟عهم؟ 

کیفـر و عـذاب الهـی  قائـل بـه جبـر بودنـد و ظلـم و سـتم خـود را نسـبت بـه مـردم، 

کمـان بیگانـه از دیـن و خـدا در انـزوا  قلمـداد می کردنـد در تضـاد بـود، لـذا از طـرف حا

کشـیده شـده اسـت. کتاب هایشـان بـه آتـش  یـا زنـدان بـه سـر بـرده، شـهید شـدند و 

آشـنایی مستشـرقان از اواسـط قـرن بیسـتم، بـا منابـع اصیـل علمـی شـیعه دیدگاه 

معتدل تـری  دیـدگاه  شـیعه  بـه  نسـبت  اخیـراً  و  داد  تغییـر  شـیعه  بـه  نسـبت  را  آنـان 

کرده انـد و حتّـی پیش داوری هـا و قضاوت هـای غلـط اسافشـان را تصحیـح و  پیـدا 

منصفانه تـر بـا شـیعه برخـورد نماینـد.
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تعارض باور صوفیانه با مکتب 
وحی پیرامون حقیقت بازگشت 

انسان در قیامت
حجت الاسلام سید 
محمود هاشمی نسب
)نویسنده ی مسئول(
مدرس حوزه ی علمیّه ی مشهد

حجت الاسلام شیخ 
شعیب حدادی
مدرس حوزه ی علمیّه مشهد

سبب  صوفیانه  انــگــاره ی  در  جسمانی  معاد  انکار  چکیده: 
مختلفی  شواهد  که  حالی  در  بدانند  مجرد  را  روح  می شود 
حضرت  جریان  می کند،  رد  را  نظریه  این  روایــات  و  قــرآن  در 
دیدن  بر  مبنی  ابراهیم؟ع؟  حضرت  درخواست  و  ارمیا؟ع؟ 
کیفیت زنده شدن اجساد متاشی، نشانی از معاد بدن دنیوی 
و  قــرآن  به  ع  کشف حقایق رجــو راه نجات و  تنها  گر  ا اســت. 
که  بپذیریم  را  نــزول  شــأن  روایـــات  باید  پس  اســت،  حدیث 
کی از معاد بدن دنیوی در قیامت است؛ هم چنین  جملگی حا
پاسخ گویی  برای  انسان  بازگشت  استرجاع،  آیه ی  پیرامون 
نه  می شود  دریافت  الاهــی  عــدل  محکمه ی  در  اعمالش  به 
علمی  نظر  از  مبنا  در  دوگانگی  اینکه  چه  خداوند،  به  ع  رجو
قابل قبول نیست و نمی توان هم بر مبنای تشکیک در وجود 

کرد. و هم وحدت شخصی وجود، باور خود را بنا 

وکیلی،  استرجاع،  عرفان،  حدیث،  قرآن،  معاد،  کلیدواژه ها: 
تعارض، شأن نزول.

تاریخچه ی مقاله
دریافت:  ۱۳۹۹/۲/۴
پذیرش: ۱۳۹۹/۴/۲۳



مقدمه.  

ابن منظـور  اسـت؛  بازگشـتن  و  ع  رجـو معنـای  بـه  و  شـده  گرفتـه  عـود  از  معـاد 

می گویـد: »عـاد الشـئ عـودا و معـادا: ای رجـع« )همـو، بی تـا، ج 	، ص 			(؛ راغـب 

می نویسـد: »المعـاد: یقـال للعـود و للزمـان الـذی یعـود فیـه و قـد یکـون للمـکان الـذی 

یعـود الیـه قـال تعالـی: >إنّ الـذی فـرض علیـک القـرآن لـرادّک الـی المعـاد<« )همـو، 

				 ق، ص 			( یعنـی: معـاد بـه معنـای بازگشـتن اسـت و هم چنین زمانی که در 

کـه بـه آنجـا بـاز می گردند چنان کـه خداوند  آن بـاز می گردنـد و نیـز بـرای مکانـی اسـت 

کـرد تـو را بـه جایگاهـت بـاز می گردانـد.  کـه قـرآن را بـر تـو فـرض  کـس  فرمـود: آن 

اصـل معـاد و بازگشـتن انسـان بـرای حساب رسـی اعمـال، امـری عقلـی و برهانـی 

اسـت ولـی خصوصیّـات و تفاصیـل آن از امـور غیبـی اسـت و عقـل بـه تنهایـی و بدون 

ع راهـی بـه مسـائل و معـارف مـاوراء محسوسـات نـدارد؛ چـون بسـیاری از  إخبـار شـار

مسـائل تکوینـی و علمـی بـرای شـناخت امـور غیبـی در نـزد عقـل مفقـود اسـت و لـذا 

بـه واقـع نخواهـد رسـید و رأی او بـدون إخبـار معصـوم مشـوب بـه وهـم اسـت و جـز 

گمانه زنـی امـر دیگـری نیسـت.  تخمیـن و 

یَـوْمٍ  فـي  إِلَیْـهِ  وحُ  الـرُّ وَ  الْمَائِکَـةُ  جُ  >تَعْـرُ می فرمایـد:  مجیـد  قـرآن  در  خداونـد 

گـر ایـن إخبـار قـرآن نبـود، عقـل  ج، 	(، ا لْـفَ سَـنَة< )المعـار
َ
أ مِقْـدارُهُ خَمْسـینَ  کانَ 
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گفتنـی  کـه بـه انـدازه ی پنجـاه هـزار سـال اسـت، پـی ببـرد؛  نمی توانسـت بـه روزی 

از  اطّـاع  انحصـار  و  معـاد  معـارف و خصوصیّـات  بـه  راهیابـی عقـل  کـه عـدم  اسـت 

صـدرا می گویـد: 
ّ

صـدرا و ابن سـینا نیـز می باشـد. ما
ّ

ع مـورد قبـول ما آن بـر إخبـار شـار

ک أن تستشـرف الطّـاع علیهـا مـن غیـر جهـة الخبـر و الایمـان بالغیـب بـأن تریـد  »إیّـا

کمـة الـذی یریـد أن یعلـم  أن تعلمهـا بعقلـک المزخـرف و دلیلـک المزیّـف فتکـون کالا

اللـوان بذوقـه أو شـمّه أو سـمعه أو لمسـه و هـذا عین الجحود و النـکار لوجود اللوان 

عیـن  الـکام  صنعـة  و  ل  السـتدلا بعلـم  الآخـرة  أحـوال  ک  إدرا فـی  الطمـع  فکذلـک 

الجحـود و النـکار لهـا فمـن أراد أن یعـرف القیامـة بفطائنـه المعروفـة و عقله المشـهور 

فقـد جحدهـا و هـو لایشـعر« )همـو، 				 ش، ج 	، ص 0	(. هـر کس بخواهد معاد 

کـه بخواهـد رنگ هـا را بـا چشـیدن و یـا  کـوری اسـت  را بـا عقـل خـود بفهمـد ماننـد 

کـردن درک کند که جـز انکار رنگ هـا نتیجه دیگری  بوئیـدن و یـا شـنیدن و یـا لمـس 

ل  اسـتدلا وسـیله ی  بـه  قیامـت  احـوال  و  خصوصیّـات  ک  ادرا هم چنیـن  نمی گیـرد، 

عقلـی عیـن انـکار و جحـد معـاد اسـت.

ع  ابن سـینا نیـز می گویـد: »یجـب أن یعلـم أنّ المعـاد منـه مـا هـو منقـول مـن الشـر

 مـن طریـق الشـریعة و تصدیـق خبـر النبـوة و هـو الـذی للبدن 
ّ

و لا سـبیل إلـی إثباتـه إلا

عنـد البعـث و خیـرات البـدن و شـروره معلومـة لا یحتـاج الـی ان تعلـم و قـد بسـطت 

و  السـعادة  مولانـا محمّـد؟ص؟ حـال  و  سـیّدنا  و  نبیّنـا  بهـا  أتانـا  التـی  الحقّـة  الشـریعة 

الشـقاوة التـی بحسـب البـدن« )همـو، بی تـا، ص 			(.

خواجه نصیر الدین طوسی؟رح؟ می نویسد: »فی الثواب و العقاب هما إمّا بدنیّان 

کالتعظیم و الخزی و الهوان، و  لام الجسمیّة و إمّا نفسانیان  کاللذّات الجسمیّة و الآ

گاهی از   بالسمع« )همو، بی تا، ص 			(. نتیجه آنکه علم و آ
ّ

تفصیلهما لا یعلم إلا
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معاد تنها از راه مراجعه به آیات و روایات به دست می آید با این حال هنگامی که در 

کاماً مغایر  که  مبحث معاد سراغ آیات و احادیث می رویم به نتیجه ای می رسیم 

که در این مقاله درصدد روشن گری دیدگاه او هستیم. با نظرات آقای وکیلی است 

انکار معاد جسمانی.  

سـخنان  ایـن  پاسـخ  در  جملـه  یـک  در  کریـم  »قـرآن  می نویسـد:  وکیلـی  آقـای 

کـه شـما بنـا نیسـت که دوباره بـه این عالم بر گردیـد و بدن هایتان در این  می فرمایـد 

کـه آن را ملک المـوت  دنیـا زنـده شـود، مسـافر سـفر آخـرت، روح و حقیقـت شـما اسـت 

بـاز  کـرده و  بـه سـوی پروردگارتـان حرکـت  کامـل می گیـرد و می بـرد و شـما  بـه طـور 

بـر روی زمیـن باقـی  انسـان در هنـگام مـرگ  اینکـه می دانیـم بـدن  بـا  می گردیـد … 

کـه ملک الموت آن را  کـه تمـام حقیقت انسـان، همان روح اسـت  می مانـد می فهمیـم 

کنـار روح اهمّیّتـی در وجـود انسـان نـدارد بنابرایـن معـاد بازگشـت  می گیـرد و بـدن در 

بـه سـوی خداونـد اسـت نـه بازگشـت بـه سـوی دنیـا« )همـو، 				 ش، )الـف(، ص 

چـون  می شـود  قیامـت  عرصـه ی  وارد  انسـان  »وقتـی  می نویسـد:  هم چنیـن   .)		

کـه بـرای او  کتابـی  ج می شـود اوّلیـن  تجـرّد می یابـد و از حجـاب زمـان و مـکان خـار

کـه در یـک آن، تمـام عمـر خـود را بـا  کتـاب نفـس خـود او اسـت  منکشـف می شـود، 

گویـا همـان لحظـه مشـغول عمـل می باشـد«  کـه  تمـام جزئیّاتـش، آن چنـان می بینـد 

)همان، ص 			(.

نظر علّامه طباطبائی درباره ی معاد.  

مـه طباطبایـی تدویـن 
ّ

آقـای وکیلـی مدّعی انـد، مباحـث اعتقـادی را بـر محـور عا

مـه طباطبائـی در سـه آیـه 
ّ

کرده انـد )همـان، 				 ش،)ب(، ص 		( مـا نیـز نظـر عا
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از آیـات معـاد را نقـل می کنیـم تا روشـن شـود ایشـان قائـل به معاد بـدن دنیوی بودند 

کامـاً مخالـف بـا نظـر آقای وکیلی اسـت:  کـه 

ـی یُحْیـي هـذِهِ ألُله  نَّ
َ
ـذي مَـرَّ عَلـی قَرْیَـةٍ وَ هِـيَ خاوِیَـةٌ عَلـی عُرُوشِـها قـالَ أ

َ
کَالّ وْ 

َ
	. >أ

وْ بَعْضَ یَوْمٍ 
َ
کَمْ لَبِثْـتَ قالَ لَبِثْتُ یَوْمـاً أ ماتَـهُ ألُله مِائَـةَ عـامٍ ثُـمَّ بَعَثَـهُ قالَ 

َ
بَعْـدَ مَوْتِهـا فَأ

هْ وَ انْظُـرْ إِلـی حِمـارِكَ  قـالَ بَـلْ لَبِثْـتَ مِائَـةَ عـامٍ فَانْظُـرْ إِلـی طَعامِـكَ وَ شَـرابِكَ لَـمْ یَتَسَـنَّ

نَ  ـا تَبَیَّ کَیْـفَ نُنْشِـزُها ثُـمَّ نَکْسُـوها لَحْمـاً فَلَمَّ ـاسِ وَ انْظُـرْ إِلَـی الْعِظـامِ  وَ لِنَجْعَلَـكَ آیَـةً لِلنَّ

کسـی  کُلِّ شَـیْ ءٍ قَدیـرٌ< )بقـره، 			(. یعنـی: یـا هماننـد  نَّ ألَله عَلـی 
َ
عْلَـمُ أ

َ
لَـهُ قـالَ أ

کـه دیوارهـای آن روی سـقف ها فـرو ریختـه  کـرد در حالـی  کنـار قریـه ای عبـور  کـه از 

گفـت: چگونـه خـدا اینهـا را پـس از مـرگ زنـده می کنـد؟ در ایـن هنـگام خـدا او را  بـود 

کـردی؟ گفـت:  کـرد و بـه او گفـت چـه قـدر درنـگ  یک صـد سـال می رانـد سـپس زنـده 

کـن بـه غـذا  کـردی نـگاه  یـک روز یـا بخشـی از روز فرمـود: نـه بلکـه صـد سـال درنـگ 

کـن و اینکـه تـو  و نوشـیدنی خـود هیچ گونـه تغییـر نیافتـه اسـت و بـه الاغ خـود نـگاه 

کـه چگونـه آنهـا را  کـن  را نشـانه ای بـرای مـردم قـرار دادیـم، بـه اسـتخوان ها نـگاه 

برداشـته بـه هـم پیونـد می دهیـم و گوشـت بـر آن می پوشـانیم وقتـی ایـن حقایـق بـر 

کاری توانـا اسـت.  گفـت: می دانـم خـدا بـر هـر  او آشـکار شـد 

عبـرت  در  آیـه(  در  )مذکـور  شـخص  می نویسـد:  آیـه  ذیـل  در  طباطبائـی  مـه 
ّ

عا

کـرد و بـا خـود گفـت: عجـب! صاحبـان ایـن اسـتخوان ها چند سـال  گیـری اش تعمّـق 

کـه چـه تحولاتـی بـه خـود دیده انـد … در اینجـا بود  کـه مرده انـد؟ خـدا می دانـد  اسـت 

ـی یُحْیـي هـذِهِ ألُله< یعنـی: راسـتی خـدا چگونـه اینها را زنـده می کند؟ و  نَّ
َ
کـه گفـت: >أ

ایـن گفتـارش دو جهـت دارد یکـی تعجـب از زنـده شـدن بعـد از طـول مـدّت، و جهـت 

دوم تعجـب برگشـتن اجـزاء بـه صـورت اوّلـش بـا اینکـه ایـن تغییـرات نامتناهـی را بـه 
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کـرد امّـا از  خـود دیده انـد لـذا خـدای تعالـی برایـش مشـکل را از هـر دو جهـت روشـن 

کرد و پرسـید  که خود او را بمیراند و دوباره زنده  جهت اوّل از این راه روشـن می شـود 

کـه در پیـش  کـه اسـتخوان هایی  کـردی و امّـا جهـت دوم از ایـن راه  کـه چقـدر مکـث 

کـرد و جلـوی چشـمش اعضـاء بـدن آن مـردگان را بـه هـم  رویـش ریختـه بـود زنـده 

وصـل نمـود« )طباطبایـی، 				 ش، ج 	، ص 			 -			(.

 وَ لَـمْ تُؤْمِـنْ قـالَ بَلـی 
َ
کَیْـفَ تُحْـيِ الْمَوْتـی قـالَ أ رِنـي 

َ
	. >وَ إِذْ قـالَ إِبْراهیـمُ رَبِّ أ

کُلِّ  یْـرِ فَصُرْهُـنَّ إِلَیْـكَ ثُـمَّ اجْعَـلْ عَلـی  رْبَعَـةً مِـنَ الطَّ
َ
وَ لکِـنْ لِیَطْمَئِـنَّ قَلْبـي قـالَ فَخُـذْ أ

نَّ الَله عَزیزٌ حَکیم< )بقره، 0		(. 
َ
تینَكَ سَـعْیاً وَ اعْلَمْ أ

ْ
جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأ

گفـت: خدایـا بـه مـن نشـان بـده چگونـه مـردگان را  یعنـی: هنگامی کـه ابراهیـم؟ع؟ 

کـرد: بلـه، ولی می خواهـم قلبم  زنـده می کنـی؟ فرمـود: مگـر ایمـان نیـاوردی؟ عـرض 

کـن و  کـن و آنهـا را قطعه قطعـه  ع از مرغـان را انتخـاب  آرامـش یابـد فرمـود: چهـار نـو

سـپس بـر هـر کوهـی قسـمتی از آن را قـرار بـده بعـد آنهـا را بخـوان به سـرعت به سـوی 

کـه خداونـد قـادر و حکیـم اسـت. تـو می آینـد و بـدان 

مـه طباطبائـی در ذیـل آیـه می نویسـد: خـدای متعـال در پاسـخ ابراهیـم؟ع؟ 
ّ

عا

کنـد  غ بگیـرد آن گاه زنـده شـدن آنهـا را مشـاهده  بـه او دسـتور داد تـا چهـار عـدد مـر

کاماً بشناسـد  غ ها و اختاف اشـخاص و اشـکال آنها را ببیند و  یعنی نخسـت، آن مر

کـه حتّـی  کشـته و اجـزای همـه را در هـم بیامیـزد. آن طـور  غ را  و سـپس هـر چهـار مـر

یـک جـزء مشـخّص در میـان آنهـا یافـت نشـود و سـپس گوشـت کوبیـده شـده را چهـار 

کلّـی تمیّـز و  کوهـی قسـمتی از آن را بگـذارد، تـا بـه طـور  قسـمت نمـوده و بـر سـر هـر 

تشـخّص آنهـا از میـان بـرود و آن گاه یک یـک را صـدا بزنـد و ببینـد چگونـه بـا شـتاب 

کـه تمامـی خصوصیّـات قبـل از مـرگ را دارا اسـت  پیـش او حاضـر می شـوند در حالـی 
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کـه روح مرغان به جسـد خود بر  تینَـكَ سَـعْیاً< ایـن اسـت 
ْ
… معنـای اینکـه فرمـود: >یَأ

می گـردد و بـا سـرعت بـه سـویت می آینـد )همـو، 				 ش، ج 	، ص 			(. 

يَ بَنانَـه <  نْ نُسَـوِّ
َ
ـنْ نَجْمَـعَ عِظامَـهُ؛ بَلـی قادِریـنَ عَلـی أ

َ
لّ
َ
نْسـانُ أ ِ

ْ
 یَحْسَـبُ ال

َ
	. >أ

جمـع  را  او  اسـتخوان های  مـا  کـه  می پنـدارد  انسـان  آیـا  یعنـی:   .)	 و   	 )قیامـة، 

کـه حتّـی انگشـتان )کـه دارای خطوط اسـت( دوباره  کـرد؟ آری مـا قادریـم  نخواهیـم 

کنیـم.  بـه صـورت اوّل مـوزون و مرتّـب 

کلمـه ی  ـنْ نَجْمَـعَ عِظامَـهُ< 
َ
لّ
َ
نْسـانُ أ ِ

ْ
 یَحْسَـبُ ال

َ
مـه طباطبائـی می نویسـد: >أ

ّ
عا

گـر  ا و  اسـت  )پنـدار(  ظـنّ  معنـای  بـه  اسـت  »یحسـب«  فعـل  مصـدر  کـه  »حسـبان« 

استخوان را به صیغه ی جمع آورده و فرموده: انسان گمان کرده ما استخوان هایش 

کنایه از زنده کردن همه ی مردگان، و اسـتفهام  را جمـع نمی کنیـم؟ بـرای آن بـود که 

يَ  نْ نُسَـوِّ
َ
در ایـن آیـه توبیخـی اسـت و معنـای آیـه روشـن اسـت >بَلـی قادِریـنَ عَلـی أ

کلمـه ی »بنـان« بـه معنـای اطـراف انگشـتان  بَنانَـه< بلـی مـا آن را جمـع می کنیـم … 

و بـه قـول بعضـی خـود انگشـتان اسـت و تسـویه ی بنـان صورتگـری آن بـه همیـن 

کـه می بینیم.  صورتـی اسـت 

که آری ما آن اسـتخوان ها را جمع می کنیم و قادریم حتّی  معنای آیه این اسـت: 

کـه بـر حسـب خلقـت اوّل داشـت دوبـاره صورتگـری  انگشـتان او را بـه همـان صورتـی 

گـر از بیـن اعضـای بـدن خصـوص انگشـتان را ذکـر کرد شـاید بـرای این بوده  کنیـم و ا

عـدد  و  ترکیـب  بـه صورت هـای مختلـف و خصوصیّـات  آن  بـه خلقـت عجیـب  کـه 

کنـد  کـه بـه شـمار نمی آیـد بـر آن مترتّـب می شـود، اشـاره  در آمـده و فوایـد بسـیاری 

»انگشـتان« می سـتاند، قبـض و بسـط می کنـد و سـایر حـرکات لطیـف و اعمـال دقیـق 
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کـه انسـان بـا همـان از سـایر حیوانـات ممتـاز می شـود عـاوه  و صنایعـی ظریـف دارد 

کشـف  کـه بـه طـور دائـم اسـرارش بـرای انسـان  گـون و خطوطـی  گونا بـر شـکل های 

می شود )طباطبایی، 				 ش، ج 0	، ص 			 ـ 			(.

توضیحی درباره ی داستان حضرت ابراهیم؟ع؟.  

کـه هرجا در قـرآن صحبتـی از زنده شـدن مرده ای  آقـای وکیلـی بـر ایـن بـاور اسـت 

ح شـده، مانند: داسـتان زنده شـدن مرغان حضرت ابراهیم؟ع؟ یا زنده  در دنیا مطر

شـدن حضـرت ارمیـا؟ع؟ و عُزیـر؟ع؟ همـه را نمونه هایـی از معـاد دانسـته اند، شـکّی 

کـه ایـن نمونه هـا همـه حکایـت از قـدرت پـروردگار و حیـات انسـان ها پـس از  نیسـت 

کـه هیچ یـک از  کـه در آیـات قـرآن دقّـت نمایـد خواهـد دانسـت  کسـی  مـرگ دارد ولـی 

ایـن مـوارد بـه عنـوان نمونـه و شـاهد معاد بیان نشـده و فقـط جمعی از مفسّـران قرآن 

بـه جهـت اینکـه تصـوّر خودشـان از معـاد چنیـن بـوده اسـت ایـن آیـات را حمـل بـر 

کرده اند« )همو، 				 ش )الف(، ص 	0	(. نمونه هـای معـاد 

 
َ
کَیْـفَ تُحْـيِ الْمَوْتی قالَ أ رِنـي 

َ
پاسـخ: خداونـد می فرمایـد: >وَ إِذْ قـالَ إِبْراهیـمُ رَبِّ أ

یْـرِ فَصُرْهُـنَّ إِلَیْكَ  رْبَعَـةً مِـنَ الطَّ
َ
وَ لَـمْ تُؤْمِـنْ قـالَ بَلـی وَ لکِـنْ لِیَطْمَئِـنَّ قَلْبـي قـالَ فَخُـذْ أ

نَّ الَله عَزیـزٌ 
َ
تینَـكَ سَـعْیاً وَ اعْلَـمْ أ

ْ
کُلِّ جَبَـلٍ مِنْهُـنَّ جُـزْءاً ثُـمَّ ادْعُهُـنَّ یَأ ثُـمَّ اجْعَـلْ عَلـی 

حَکیم< )بقره، 0		(. 

ع پرسـش حضـرت ابراهیـم؟ع؟ در آیـه ی شـریفه بـه حسـب قانـون ظواهـر  موضـو

را در  مـردگان  کـردن خداونـد  زنـده  کیفیـت  از  کام عبارتسـت  فهـم  اصـول روش  و 

کام  بـه حسـب اصـول روش فهـم  بـاز  الْمَوْتـی< و  تُحْـيِ  کَیْـفَ  رِنـي 
َ
أ >رَبِّ  قیامـت: 

و  گوشـت  از  کـه متشـکل  اسـت  انسـان هایی  >الموتـی< همـان  کلمـه ی  از  مقصـود 
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اسـتخوان بودنـد و بـه مـرور پوسـیده اند کمااینکـه در عـرف بـه بـدن بی جـان »میّـت« 

و بـه چنـد بـدن بی جـان اشـاره کرده، می گوییـم »هـذه الموتـی«: ایـن مـردگان. 

کـه خدایـا به من  بنابرایـن معنـای درخواسـت حضـرت ابراهیـم؟ع؟ ایـن می شـود 

کـه مرده انـد را دوبـاره زنـده می کنی.  نشـان بـده چگونـه انسـان هایی را 

شـدن  زنـده  کیفیـت  و  نحـوه  دیـدن  آن  و  اسـت  واضـح  و  روشـن  خیلـی  سـؤال، 

متعـال  خـدای  اسـت،  سـؤال  مطابـق  هـم  جـواب  طبعـاً  اسـت،  قیامـت  در  مـردگان 

کیفیـت زنـده شـدن اجسـاد متاشـی  درخواسـت حضـرت ابراهیـم؟ع؟ را پذیرفـت و 

کـرده و در هـم بیامیـزد و بـر چهـار  را نشـان داد و فرمـود: چهـار پرنـده، قطعه قطعـه 

کار را انجـام داد و سـپس بـه امـر خداونـد آنهـا را  کـوه قـرار دهـد و آن حضـرت ایـن  قلّـه 

خوانـد، ابتـدا اجـزاء ممـزوج شـده از یک دیگـر جدا شـده و سـپس هر جزیی بـه جایگاه 

خـود بازگشـت و اجـزای متفـرّق، منسـجم شـدند و هر یـک از پرندگان بـه حالت اوّلیه 

خـود بازگشـتند و مجـدّداً زنـده شـدند و بدیـن ترتیـب حـقّ متعـال به حضرتش نشـان 

اجـزاء  بازسـازی نمودیـم  و  را جمـع  پرنـدگان  کنـده  پرا اجـزاء  کـه  کـه همان طـور  داد 

متفـرق بـدن انسـان را بازیابـی و بـه حالـت اوّلیـه در می آوریـم. 

کند به خوبی این  کـه بـه سـؤال و جـواب وارد در آیه، اندک توجّهی پیـدا  هرکسـی 

کـه خداونـد نمونـه ی عینـی زنـده شـدن مـردگان در قیامـت  مطلـب را درک می کنـد 

بـه  کـه  بـود  ایـن  اینکـه مقصـود خداونـد  نـه  ابراهیـم؟ع؟ نشـان داد  بـه حضـرت  را 

کیفیـت زنـده  کاری نداشـته بـاش و از  حضـرت ابراهیـم؟ع؟ بفرمایـد شـما بـه قیامـت 

کـه مـن بر هر  کـن امّـا بـدان  کـه سـؤال شـما بـود، صرف نظـر  شـدن مـردگان در قیامـت 

کـن …  کاری قـدرت دارم لـذا بیـا پرندگانـی را بگیـر و قطعه قطعـه 
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کـه  بـدون شـک این گونـه برداشـت، ذوقـی و استحسـانی می باشـد و اهـل عـرف 

کریمـه می باشـند چنیـن برداشـتی از ایـن آیـه ندارنـد مگـر آنکه ذهن  مخاطبـان آیـات 

شـخص آمیختـه بـا نظریـات از پیـش تعییـن شـده باشـد. 

کیـد و تقویـت بیشـتر ظهـور آیـه در معـاد بـدن دنیـوی می گـردد  آنچـه موجـب تأ

ی 
َ
کـه ابوبصیـر از امـام جعفـر صادق؟ع؟ نقل می کنـد: »… ثُمَّ الْتَفَـتَ فَرَأ روایتـی اسـت 

الْبَحْـرِ  سِـبَاعُ  ءُ  تَجِـی  الْبِـرِّ  فِـی  نِصْفُهَـا  وَ  الْمَـاءِ  فِـی  نِصْفُهَـا  الْبَحْـرِ  سَـاحِلِ  عَلَـی  جِیفَـهً 

کُلُ بَعْضُهَـا بَعْضـاً وَ تَجِی 
ْ
 بَعْضُهَـا عَلَـی بَعْـضٍ فَیَـأ

ُ
کُلُ مَـا فِـی الْمَـاءِ ثُـمَّ تَرْجِـعُ فَیَشُـدّ

ْ
فَتَـأ

کُلُ بَعْضُهَـا بَعْضـاً فَعِنْـدَ ذَلِـکَ 
ْ
 بَعْضُهَـا عَلَـی بَعْـضٍ فَیَـأ

ُ
کُلُ مِنْهَـا فَیَشُـدّ

ْ
ءُ سِـبَاعُ الْبَـرِّ فَتَـأ

جُ  کَیْـفَ تُخْـرِ کَیْـفَ تُحْـیِ الْمَوْتـی قَـالَ  رِنِـی 
َ
ی وَ قَـالَ رَبِّ أ

َ
ـا رَأ ـبَ إِبْرَاهِیـمُ؟ع؟ مِمَّ تَعَجَّ

 وَ لَـمْ تُؤْمِـنْ قـالَ بَلـی وَ لکِـنْ لِیَطْمَئِـنَّ قَلْبِی 
َ
کَلَ بَعْضُهَـا بَعْضـاً - قـالَ أ

َ
تِـی أ

َ
مَـا تَنَاسَـلَ الّ

یْـرِ فَصُرْهُـنَ  رْبَعَـهً مِـنَ الطَّ
َ
هَـا - قـالَ فَخُـذْ أ

َ
کُلّ شْـیَاءَ 

َ ْ
یْـتُ ال

َ
کَمَـا رَأ رَی هَـذَا 

َ
ـی أ یَعْنِـی حَتَّ

کَمَـا اخْتَلَطَـتْ هَذِهِ  عْهُـنَّ وَ اخْلِطْهُـنَّ  کُلِّ جَبَـلٍ مِنْهُـنَّ جُـزْءاً فَقَطِّ إِلَیْـکَ ثُـمَّ اجْعَـلْ عَلـی 

جَبَـلٍ  کُلِّ  عَلَـی  جَعَـلَ  ثُـمَّ  ـطَ 
َ
فَخَلّ بَعْضـاً  بَعْضُهَـا  کَلَ 

َ
أ تِـی 

َ
الّ ـبَاعِ  السِّ هَـذِهِ  فِـی  الْجِیفَـهُ 

کَانَـتِ الْجِبَالُ عَشَـرَهً«  جَبْنَـهُ وَ 
َ
ـا دَعَاهُـنَّ أ تِینَـکَ سَـعْیاً فَلَمَّ

ْ
مِنْهُـنَّ جُـزْءاً- ثُـمَّ ادْعُهُـنَ یَأ

)کلینی، 	0		 ق، ج 	، ص 	0	(.

کرد این اسـت که چرا حضرت ابراهیم؟ع؟  کـه باید به آن توجّه  نکتـه ی دیگـری 

نسـبت بـه زنـده شـدن مـردگان تعجّـب نمـود؟ امـام صـادق؟ع؟ می فرماینـد: ایشـان 

کـه نیمی از  کـرد مـرداری بـر سـاحل دریـا افتاده اسـت بـه طوری  هنگامی کـه مشـاهده 

کـه درنـدگان دریـا و  آن داخـل آب و نیمـی دیگـر بـر روی خشـکی قـرار دارد در حالـی 

حیوانـات دریایـی نیمـه ی داخـل آب را خوردنـد و بعضـی بـر بعـض دیگـر چیـره شـده، 

کـرده و از  و یک دیگـر را می خورنـد و بـاز درنـدگان خشـکی نیـز بـر ایـن مـردار حملـه 
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کـرده، و یک دیگـر را می خورنـد  آن می خورنـد و سـپس بعضـی بـر بعـض دیگـر حملـه 

کـه حضـرت ابراهیـم؟ع؟ تعجّـب نمـود و فرمـود: »پـروردگارا بـه من نشـان  اینجـا بـود 

کـه چگونـه مـردگان را زنـده می کنـی؟«  ده 

کـه خداونـد وعـده داده اسـت را هم چـون  گـر معـادی  اوّلًا: حضـرت ابراهیـم؟ع؟ ا

روحانـی  معـاد  یـا  دنیـوی  بـدن  از  غیـر  دیگـری  بـدن  حشـر  یعنـی  صـدرا 
ّ

ما معـاد 

کـه ایـن مردگانـی  می دانسـتند، دیگـر جـای تعجّـب نداشـت و جـای ایـن سـؤال نبـود 

کـه درنـدگان آنهـا را می خورنـد چگونـه زنده می شـوند؟ از اینجا پیدا اسـت معادی که 

کـه همـه  کـرده بودنـد همـان معـادی بـوده  حضـرت ابراهیـم؟ع؟ از وحـی الهـی تلقّـی 

مسـلمانان از آیـات و روایـات شـرعی تلقّـی نموده انـد یعنـی حشـر بدن هـای عنصـری. 

اسـتبعاد  رفـع  بـرای  تعجّـب  و  سـؤال  ایـن  جـواب  در  نیـز  متعـال  حـقّ  ثانیـاً: 

گوشـت ها و اسـتخوان ها  حضـرت؟ع؟، در برگشـت مـردگان در عیـن مخلـوط شـدن 

کـردن آنـان داد تـا بـه  بـه یک دیگـر، دسـتور بـه قطعـه نمـودن پرنـدگان و مخلـوط 

طـور عینـی همـان گوشـت های مخلـوط شـده دوبـاره به قـدرت خدای متعـال برگردد 

گردنـد  کـه تکّـه تکّـه شـده و بـا هـم در آمیخته انـد بـه اذن خـدا بـر  غ هایـی  و همـان مر

بـا هم دیگـر مخلـوط شـدند.  کـه آن حیوانـات دریایـی و خشـکی  همان طـور 

حضـرت  بـه  »خداونـد  می فرماینـد:  حدیـث  ذیـل  در  صـادق؟ع؟  امـام  لـذا 

کـه  کـن و مخلـوط نمـا همان گونـه  ابراهیـم؟ع؟ فرمـود: ایـن پرنـدگان را قطعه قطعـه 

کـه بعضـی بعـض دیگـر را خوردنـد، مخلوط شـد …  ایـن مـردار در بـدن ایـن درندگانـی 

ایـن بیـان امـام صـادق؟ع؟ در توضیـح معـاد جسـمانی عنصـری دنیوی بسـیار واضح 

و شـفاف اسـت. 
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توضیحی درباره ی داستان ارمیا.  

مَـرَّ عَلـی  ـذي 
َ
کَالّ وْ 

َ
>أ دربـاره ی جریـان جنـاب ارمیـا در قـرآن مجیـد می خوانیـم: 

ماتَـهُ ألُله مِائَةَ 
َ
ـی یُحْیي هـذِهِ ألُله بَعْـدَ مَوْتِها فَأ نَّ

َ
قَرْیَـةٍ وَ هِـيَ خاوِیَـةٌ عَلـی عُرُوشِـها قـالَ أ

وْ بَعْـضَ یَـوْمٍ قـالَ بَـلْ لَبِثْـتَ مِائَـةَ عـامٍ 
َ
کَـمْ لَبِثْـتَ قـالَ لَبِثْـتُ یَوْمـاً أ عـامٍ ثُـمَّ بَعَثَـهُ قـالَ 

ـاسِ وَ  هْ وَ انْظُـرْ إِلـی حِمـارِكَ وَ لِنَجْعَلَـكَ آیَـةً لِلنَّ فَانْظُـرْ إِلـی طَعامِـكَ وَ شَـرابِكَ لَـمْ یَتَسَـنَّ

نَّ ألَله 
َ
عْلَـمُ أ

َ
ـنَ لَـهُ قـالَ أ ـا تَبَیَّ کَیْـفَ نُنْشِـزُها ثُـمَّ نَکْسُـوها لَحْمـاً فَلَمَّ انْظُـرْ إِلَـی الْعِظـامِ 

کـه از قریـه ای  کـس را  کُلِّ شَـیْ ءٍ قَدیـرٌ< )بقـره، 			(. یعنـی: آیـا ندیـدی آن  عَلـی 

کـه دیوارهـای آن، بر روی سـقف ها خراب شـده بـود. گفت: چگونه  گذشـت در حالـی 

خداونـد اهـل ایـن قریـه را بعـد از مـردن آنهـا زنـده می گردانـد؟ در ایـن هنگام خـدا او را 

که چند وقت در اینجا توقّف  گفت  کرد، خدای تعالی به او  بمیراند سـپس او را زنده 

کـردم بلکـه پـاره ای از روز. خداوند متعـال به او گفت:  کـردی؟ گفـت: یـک روز درنـگ 

کـن بـه سـوی خوردنـی و آشـامیدنی  کـرده ای پـس نـگاه  بلکـه تـو صـد سـال توقّـف 

کـن بـه سـوی الاغ خـود و آنچـه انجـام دادیـم )از زنـده  کـه تغییـر نکـرده و نظـر  خـود 

کـن  کـه تـو را حجّتـی بـر مـردم قـرار دهیـم و نـگاه  کـردن تـو و مرکبـت( بـرای ایـن بـود 

گوشـت می پوشـانیم.  آنهـا  بـر روی  کـه چگونـه پیونـد می دهیـم و  بـه اسـتخوان ها 

امـور ظاهـر شـد،  ایـن  دیـدن  بواسـطه ی  تعالـی  قـدرت خـدای  او  بـرای  هنگامی کـه 

گفـت: مـن بـه عیـان می دانـم اینکـه خداونـد متعـال بـر همه چیـز قـادر و توانـا اسـت 

)شـریف لاهیجـی، 				 ش، ج 	، ص 			-0		 بـا اندکـی تصرّف(.

بـا کمـی تأمّـل در سـؤال حضـرت ارمیا؟ع؟ از چگونگی زنده شـدن اسـتخوان های 

ک تبدیـل شـده  کیفیـت احیـاء اسـتخوان های پـودر شـده و بـه خـا روبـروی ایشـان و 
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ی یُحْیي هـذِهِ ألُله  نَّ
َ
می تـوان بـه حقیقـت دسـت یافـت. خداونـد در پاسـخ به سـؤال >أ

کـه  گذشـت یک صـد سـال جسـمی  بَعْـدَ مَوْتِهـا< او و مرکبـش را می میرانـد و پـس از 

طبعـاً از بیـن رفتـه اسـت را مجـدّداً زنـده می نمایـد و همیـن مراحـل در مقابل چشـمان 

کُلِّ  نَّ ألَله عَلی 
َ
عْلَـمُ أ

َ
جنـاب ارمیـا؟ع؟ دربـاره ی مرکبش عملی شـد، سـپس فرمود: >أ

کـه خداونـد  شَـیْ ءٍ قَدیـرٌ< آیـا از تطابـق سـؤال و جـواب غیـر از ایـن بـه دسـت می آیـد 

کـه تعجّـب  متعـال همـان بدن هـای پوسـیده را زنـده می کنـد و آیـا حضـرت ارمیـا؟ع؟ 

کـرده بـود از غیـر آن اسـتخوان های مـردگان سـؤال نمـوده بـود؟

کیفیـت  از  سـؤال  حقیقـت  در  مـردگان،  احیـای  از  پرسـش  شـریفه  آیـه ی  در 

بازگشـت همـان اسـتخوان های پوسـیده بـه زندگـی و حیـات اسـت زیـرا هنگامی کـه 

ـی  نَّ
َ
>أ گرفتـه و می گویـد:  اسـتخوان های متاشی شـده در مـرأی و منظـر سـائل قـرار 

یُحْیـي هـذِهِ ألُله بَعْـدَ مَوْتِهـا< ایـن کام در حقیقـت پرسـش از کیفیـت بازگشـت همان 

»هـذه«  ضمیـر  اسـتفهامیه  جملـه ی  در  اسـت.  حیـات  بـه  پوسـیده  اسـتخوان های 

اشـاره به همان اسـتخوان های متاشـی شـده اسـت، خداوند نیز جواب این پرسـش 

گـر این گونـه جمـات، ظهـور عقایـی در ایـن معنـا و  را بـه طـور عملـی بـه او نمایانـد. ا

مفـاد نداشـته باشـد پـس بایـد گفـت: بـاب افـاده و اسـتفاده در محـاورات قابل اعتمـاد 

نیسـت و مسـدود اسـت.

خداونـد در آیـات معـاد، بازگشـت بـدن دنیوی را به صحنه ی آخـرت خبر می دهد 

گـزارش می دهـد و قـدرت  ولـی در آیـه ی مذکـور عملـی شـدن همـان وعـده را در دنیـا 

کـه در هـر زمـان و مکانـی اراده بفرمایـد قـادر اسـت آن  گوشـزد می کنـد  خـود را بـه بشـر 

امـر موعـود را محقّـق نماید. 
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کـه علی بن ابراهیم  کنیم  در اینجـا جالـب اسـت بـه روایت امـام صادق؟ع؟ اشـاره 

کـه راویـان این حدیث  از پـدرش از نضربن سـوید از یحیی الحلبـی از هارون بن خارجـه 

رْمِیَـا عَلَـی حِمَـارِهِ وَ مَعَـهُ 
َ
جَ أ کـرده اسـت: »فَخَـرَ همگـی تـو ثیـق شـده اند چنیـن روایـت 

دَهُ وَ شَـیْ ءٌ مِـنْ عَصِیـرٍ فَنَظَـرَ إِلَـی سِـبَاعِ الْبَـرِّ وَ سِـبَاعِ الْبَحْـرِ وَ سِـبَاعِ الْجَـوِّ  تِیـنٌ قَـدْ تَـزَوَّ

ـی یُحْیِـي هَـذِهِ الُله بَعْـدَ مَوْتِهَـا وَ  نَّ
َ
ـرَ فِـي نَفْسِـهِ سَـاعَةً ثُـمَّ قَـالَ أ

َ
کُلُ تِلْـكَ الْجِیَـفَ فَفَکّ

ْ
تَـأ

ـذِي مَـرَّ 
َ
کَالّ وْ 

َ
مَاتَـهُ الُله مَکَانَـهُ وَ هُـوَ قَـوْلُ الله تَبَـارَكَ وَ تَعَالَـی >أ

َ
ـبَاعُ، فَأ کَلَتْهُـمُ السِّ

َ
قَـدْ أ

ماتَهُ الُله 
َ
ـی یُحْیِـي هذِهِ الُله بَعْـدَ مَوْتِهـا فَأ نَّ

َ
عَلـی قَرْیَـةٍ وَ هِـيَ خاوِیَـةٌ عَلـی عُرُوشِـها قـالَ أ

 بَنِي 
َ

رَ رَدّ هْلَـكَ بُخْتَ نَصَّ
َ
ـا رَحِمَ الُله بَنِي إِسْـرَائِیلَ وَ أ حْیَـاهُ فَلَمَّ

َ
يْ أ

َ
مِائَـةَ عـامٍ ثُـمَّ بَعَثَـهُ < أ

ـرَ عَلَـی بَنِـي إِسْـرَائِیلَ هَـرَبَ وَ  طَ الُله بُخْتَ نَصَّ
َ
ـا سَـلّ کَانَ عُزَیْـرٌ لَمَّ نْیَـا، وَ 

ُ
إِسْـرَائِیلَ إِلَـی الدّ

لُ مَا  وَّ
َ
حْیَـاهُ الُله تَعَالَی فَـأ

َ
تـاً مِائَةَ سَـنَةٍ ثُـمَّ أ رْمِیَـا مَیِّ

َ
دَخَـلَ فِـي عَیْـنٍ وَ غَـابَ فِیهَـا وَ بَقِـيَ أ

کَـمْ لَبِثْـتَ قالَ  وْحَـی الُله تَعَالَـی إِلَیْـهِ 
َ
حْیَـا مِنْـهُ عَیْنَیْـهِ فِـي مِثْـلِ غِرْقِـئِ الْبَیْـضِ فَنَظَـرَ فَأ

َ
أ

وْ بَعْـضَ یَـوْمٍ فَقَـالَ الُله تَعَالَـی 
َ
ـمْسِ وَ قَـدِ ارْتَفَعَـتْ فَقَـالَ أ

َ
لَبِثْـتُ یَوْمـاً ثُـمَّ نَظَـرَ إِلَـی الشّ

ـرْ وَ انْظُـرْ إِلـی  يْ لَـمْ یَتَغَیَّ
َ
هْ أ بَـلْ لَبِثْـتَ مِائَـةَ عـامٍ فَانْظُـرْ إِلـی طَعامِـكَ وَ شَـرابِكَ لَـمْ یَتَسَـنَّ

کَیْـفَ نُنْشِـزُها ثُـمَّ نَکْسُـوها لَحْمـاً  ـاسِ وَ انْظُـرْ إِلَـی الْعِظـامِ  حِمـارِكَ وَ لِنَجْعَلَـكَ آیَـةً لِلنَّ

کَلَتْـهُ 
َ
ـذِي قَـدْ أ

َ
حْـمِ الّ

َ
ـرَةِ تُجْمَـعُ إِلَیْـهِ وَ إِلَـی اللّ فَجَعَـلَ یَنْظُـرُ إِلَـی الْعِظَـامِ الْبَالِیَـةِ الْمُتَفَطِّ

ی قَامَ وَ قَامَ حِمَارُهُ فَقَالَ  ـفُ إِلَـی الْعِظَـامِ مِـنْ هَاهُنَا وَ هَاهُنَا وَ یَلْتَزِقُ بِهَـا حَتَّ
َ
لّ
َ
ـبَاعُ یَتَأ السِّ

کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیر« )همو، 	0		 ق، ج 	، ص 		 و 		(. تأمّل در این  نَّ الَله عَلی 
َ
عْلَمُ أ

َ
أ

روایـت شـریف موجـب بصیـرت بیشـتر در بحـث می گـردد؛ جنـاب ارمیـا؟ع؟ از اینکـه 

درنـدگان خشـکی و دریـا و پرنـدگان آن بدن هـای روی زمیـن افتـاده را می خورنـد، 

کـه چگونـه در قیامـت احیـاء آنهـا  ح شـد  تعجّـب نمـود و ایـن پرسـش برایـش مطـر

صـورت می گیـرد، چنان کـه ضمیـر »هـذه« به همان بدن هـای مردگان اشـاره می کند؛ 
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ک درنـدگان می شـدند و خداونـد متعـال بـه طـور  بـا توجّـه بـه اینکـه آن جسـدها خـورا

عملـی احیـاء مـردگان و بازسـازی ابـدان عنصـری را به او نمایانـد و در ذیل روایت هم 

کنـده که درنـدگان خورده بودنـد از اطراف جمع  کـه همـان گوشـت های پرا فرمودنـد: 

شـدند »من ههنا و ههنا« و همان اسـتخوان های متاشـی منسـجم شـده و به حالت 

اوّلیه برگشـتند )نک: هاشـمی نسـب و حدّادی، 				 ش، ص 			(.

پاره ای از روایات معاد بدن دنیوی.  

کنـون مناسـب اسـت نمونه هایـی از احادیـث معـاد بـدن دنیوی را ذکـر کنیم ولی  ا

قبـل از آن، سـخن آقـای وکیلـی دربـاره ی لـزوم مراجعـه بـه روایـات را نقـل می کنیـم: 

حقیقـت،  کشـف  و  نجـات  راه  تنهـا   .  … معـارف  در  نقلـی  مـدارک  بـه  ع  رجـو »لـزوم 

کـه غیـر ایـن بپویـد، بـه خطـا رفته  نشسـتن بـر سـر سـفره ی همیـن روایـات اسـت و هـر 

است« )وکیلی، 				 ق، ص 	0	(. 

مْ هُـوَ بَـاقٍ؟ قَالَ؟ع؟: 
َ
وحُ بَعْـدَ خُرُوجِـهِ عَـنْ قَالَبِـهِ أ شَـی الـرُّ

َ
فَتَتَا

َ
	. »قَـالَ )السـائل( أ

 حِـسَّ وَ 
َ

شْـیَاءُ وَ تَفْنَـی فَـا
َ ْ
ـورِ فَعِنْـدَ ذَلِـكَ تَبْطُـلُ ال بَـلْ هُـوَ بَـاقٍ إِلَـی وَقْـتٍ یُنْفَـخُ فِـي الصُّ

رْبَعُمِائَةِ سَـنَةٍ یَسْـبُتُ فِیهَا 
َ
رُهَا وَ ذَلِكَ أ هَـا مُدَبِّ

َ
کَمَـا بَدَأ شْـیَاءُ 

َ ْ
عِیـدَتِ ال

ُ
 مَحْسُـوسَ ثُـمَّ أ

َ
لا

عْضَـاءُ قَـدْ 
َ ْ
ـی لَـهُ بِالْبَعْـثِ وَ الْبَـدَنُ قَـدْ بَلِـيَ وَ ال نَّ

َ
فْخَتَیْـنِ قَـالَ وَ أ الْخَلْـقُ وَ ذَلِـكَ بَیْـنَ النَّ

هَـا وَ عُضْـوٌ صَـارَ تُرَابـاً  قُـهُ هَوَامُّ خْـرَی تُمَزِّ
ُ
کُلُهَـا سِـبَاعُهَا وَ عُضْـوٌ بِأ

ْ
قَـتْ فَعُضْـوٌ بِبَلْـدَةٍ یَأ تَفَرَّ

رَهُ عَلَـی  هُ مِـنْ غَیْـرِ شَـیْ ءٍ وَ صَـوَّ
َ
نْشَـأ

َ
ـذِي أ

َ
یـنِ حَائِـطٌ؟ قَـالَ؟ع؟: إِنَّ الّ بُنِـيَ بِـهِ مَـعَ الطِّ

وحَ  وْضِـحْ لِي ذَلِكَ قَـالَ إِنَّ الرُّ
َ
هُ قَالَ أ

َ
کَمَـا بَـدَأ نْ یُعِیـدَهُ 

َ
کَانَ سَـبَقَ إِلَیْـهِ قَـادِرٌ أ غَیْـرِ مِثَـالٍ 

مُقِیمَةٌ فِي مَکَانِهَا رُوحُ الْمُحْسِنِ فِي ضِیَاءٍ وَ فُسْحَةٍ وَ رُوحُ الْمُسِی ءِ فِي ضِیقٍ وَ ظُلْمَةٍ 

ـا  جْوَافِهَـا مِمَّ
َ
ـبَاعُ وَ الْهَـوَامُّ مِـنْ أ کَمَـا مِنْـهُ خُلِـقَ وَ مَـا تَقْـذِفُ بِـهِ السِّ وَ الْبَـدَنُ یَصِیـرُ تُرَابـاً 
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ةٍ فِـي   یَعْـزُبُ عَنْـهُ مِثْقَـالُ ذَرَّ
َ

ـرَابِ مَحْفُـوظٌ عِنْـدَ مَـنْ لا  ذَلِـكَ فِـي التُّ
ُ

کُلّ قَتْـهُ  کَلَتْـهُ وَ مَزَّ
َ
أ

هَبِ فِي 
َ

ینَ بِمَنْزِلَةِ الذّ وحَانِیِّ شْـیَاءِ وَ وَزْنَهَا وَ إِنَّ تُـرَابَ الرُّ
َ ْ
رْضِ وَ یَعْلَـمُ عَـدَدَ ال

َ ْ
ظُلُمَـاتِ ال

رْضُ ثُـمَّ تمخضـوا 
َ ْ
شُـورِ فَتَرْبُـو ال رْضُ مَطَـرَ النُّ

َ ْ
کَانَ حِیـنُ الْبَعْـثِ مُطِـرَتِ ال ـرَابِ فَـإِذَا  التُّ

ـرَابِ إِذَا غُسِـلَ  هَـبِ مِـنَ التُّ
َ

کَمَصِیـرِ الذّ ـقَاءِ فَیَصِیـرُ تُـرَابُ الْبَشَـرِ  ]تُمْخَـضُ [ مَخْـضَ السِّ

کُلِّ قَالَـبٍ إِلَی قَالَبِـهِ فَیَنْتَقِلُ بِإِذْنِ  بَـنِ إِذَا مُخِـضَ فَیَجْتَمِـعُ تُـرَابُ 
َ
بْـدِ مِـنَ اللّ بِالْمَـاءِ وَ الزُّ

وحُ فِیهَـا  تَلِـجُ الـرُّ کَهَیْئَتِهَـا وَ  رِ  بِـإِذْنِ الْمُصَـوِّ ـوَرُ  وحِ فَتَعُـودُ الصُّ إِلَـی حَیْـثُ الـرُّ الله الْقَـادِرِ 

ـاسِ یُحْشَـرُونَ یَـوْمَ  خْبِرْنِـي عَـنِ النَّ
َ
 یُنْکِـرُ مِـنْ نَفْسِـهِ شَـیْئاً قَـالَ فَأ

َ
فَـإِذَا قَـدِ اسْـتَوَی لا

قَـدْ  وَ  کْفَـانِ 
َ ْ
بِال لَهُـمْ  ـی  نَّ

َ
أ قَـالَ  کْفَانِهِـمْ 

َ
أ فِـي  یُحْشَـرُونَ  بَـلْ  قَـالَ؟ع؟:  عُـرَاةً  الْقِیَامَـةِ 

کْفَانَهُـم« )طبرسـی، 				 ش، ج 
َ
أ دَ 

َ
جَـدّ بْدَانَهُـمْ 

َ
أ حْیَـا 

َ
أ ـذِي 

َ
الّ إِنَّ  قَـالَ؟ع؟  بَلِیَـتْ؟ 

کـه شـخصی از امـام صـادق؟ع؟ پرسـید: آیـا روح  	، ص 			(. یعنـی: روایت شـده 

آدمـی بعـد از بیـرون شـدن از قالبـش متاشـی می شـود؟ و یا هم چنان باقـی می ماند؟ 

کـه در صـور دمیـده شـود باقـی می مانـد و بعـد از آنکـه  امـام؟ع؟ فرمـود: بلکـه تـا روزی 

در صـور دمیـده شـد، همه چیـز باطـل و زائـل می شـود، دیگـر نـه حسـی می مانـد و نـه 

بـر می گـردد همـان طـوری  اوّل خـود  حـال  بـه  دوبـاره همه چیـز  آن گاه  محسوسـی، 

کـرده بـود … سـائل پرسـید: چگونـه می توانـد دوبـاره  کـه مدبـر آنهـا، بـار اوّل ایجـاد 

مبعـوث شـود بـا اینکـه بدنـش پوسـیده و اعضـای آن متفـرّق شـده، یـک عضـوی در 

یـک شـهر طعمـه ی درنـدگان شـده و عضـو دیگـر در شـهری مـورد حملـه ی جانـوران 

ک آن شـهر بـه صـورت دیـوار در آمـده؟  ک شـده بـا خـا گرفتـه و عضـو دیگـرش خـا قـرار 

کـه بـار نخسـت او را از هیـچ آفریـد و بـدون هیـچ الگـوی  امـام؟ع؟ فرمـود: آن خدایـی 

گفـت: این مطلب  قبلـی، می توانـد دوبـاره او را بـه همـان وضـع اوّل بازگردانـد. سـائل 

را بیشـتر توضیـح دهیـد؛ فرمودنـد: هـر روحـی در مـکان مخصـوص خـود قـرار دارد، 
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و  تاریکـی،  و  تنگنایـی  بـدکاران در  فـراخ و روح  و  نیکـوکاران در مکانـی روشـن  روح 

ک خلـق شـده بـود و آنچـه  کـه اوّل هـم از خـا ک می شـود همان طـور  امّـا بدن هـا خـا

ک  خـا در  می اندازنـد،  بیـرون  دوبـاره  و  می خورنـد  بدن هـا  از  جانـوران  و  درنـدگان 

هسـت و در پیشـگاه خـدا هیچ چیـز حتّـی ذره ای در ظلمـات زمیـن از او غائـب نیسـت 

ک روحانیـان بـه ماننـد  و عـدد تمامـی موجـودات و وزن آنهـا را می دانـد و همانـا خـا

ک اسـت، چـون هنـگام بعـث و قیامـت می رسـد بـاران بـه زمیـن می بـارد و  طـا در خـا

ک طایـی  ک هـای دیگـر چـون خـا ک بشـر نسـبت بـه خا زمیـن بـزرگ می شـود و خـا

کـه از ماسـت بگیرنـد جـدا  کـره ای  کـه بـا آب شسـته شـود مشـخّص می گـردد و ماننـد 

ک هـر قالبـی بـه قالـب خـود در می آیـد و بـه اذن خـدای قـادر بدانجا  می شـود پـس خـا

کـه روح او هسـت منتقـل می شـود، صورت هـا بـه اذن صورتگـر )خـدا( بـه شـکل اوّل 

تمـام شـد  کسـی  و روح در آن داخـل می شـود و چـون خلقـت هـر  بـر می گـردد  خـود 

ح  هیچ کـس از خـودش چیـزی را انـکار نمی کنـد )یعنـی همـه، همـان اعضـاء و جـوار

دنیـوی خودشـان را می یابنـد( سـپس سـائل پرسـید: آیـا مـردم در روز قیامـت عریـان 

کفن هایـش محشـور می شـوند. سـائل  محشـور می شـوند؟ امـام؟ع؟ پاسـخ دادنـد: بـا 

کـه بدن هـای  کـه از بیـن رفته انـد. امـام؟ع؟ فرمودنـد: همـان خدایـی  کفـن  گفـت: 

کفن هـای آنهـا را نیـز دوبـاره بـر می گردانـد. آنـان را زنـده می کنـد، 

مْـرُ 
َ ْ
جَلَـهُ وَ ال

َ
ـی إِذَا بَلَـغَ الْکِتَـابُ أ 	. امیرمؤمنـان حضـرت علـی؟ع؟ می فرمایـد: »حَتَّ

مَادَ 
َ
مْـرِ الله مَـا یُرِیدُهُ مِـنْ تَجْدِیـدِ خَلْقِهِ أ

َ
لِـهِ وَ جَـاءَ مِـنْ أ وَّ

َ
لْحِـقَ آخِـرُ الْخَلْـقِ بِأ

ُ
مَقَادِیـرَهُ وَ أ

رْجَفَهَـا وَ قَلَـعَ جِبَالَهَـا وَ نَسَـفَهَا وَ دَکَّ بَعْضُهَـا بَعْضاً مِنْ 
َ
رْضَ وَ أ

َ ْ
جَّ ال رَ

َ
ـمَاءَ وَ فَطَرَهَـا وَ أ السَّ

قِهِـمْ وَ جَمَعَهُمْ 
َ

دَهُـمْ بَعْـدَ إِخْا
َ

جَ مَـنْ فِیهَـا فَجَدّ خْـرَ
َ
لَتِـهِ وَ مَخُـوفِ سَـطْوَتِهِ وَ أ

َ
هَیْبَـةِ جَا

فْعَال «( 
َ ْ
عْمَـالِ وَ خَبَایَا ال

َ ْ
لَتِهِمْ عَنْ خَفَایَا ال

َ
زَهُـمْ لِمَـا یُرِیدُهُ مِنْ مَسْـأ قِهِـمْ ثُـمَّ مَیَّ بَعْـدَ تَفَرُّ
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گیـرد و مقـدّرات بـه  سـیدرضی، 				 ق، خطبـه ی 	0	(. یعنـی: عمـر جهـان پایـان 

گـردد و همـه بمیرنـد و فرمان خدا  انتهـاء رسـد و آخریـن مخلـوق بـه نخسـتین ملحـق 

گـردد. در این هنگام آسـمان را به حرکت آورد و از هم  دربـاره ی تجدیـد خلقـت صـادر 

کنـده، از  کوه هـا از جـا  بشـکافد و زمیـن را بـه لـرزش در آورد و بـه سـختی تـکان دهـد و 

ک یکسـان  کوبیـده و متاشـی شـوند و بـا خـا هیبـت جـال و سـطوّتش بـه یک دیگـر 

ک رفتـه اسـت بیـرون آورد و پـس از فرسـودگی  کـه در زمیـن بـه خـا کـس را  گردنـد. هـر 

کندگـی آن را جمـع نمایـد، سـپس آنهـا را برای پرسـش هایی  کنـد و بعـد از پرا نوسـازی 

از اعمـال مخفـی و افعـال پنهانـی جدا سـازد. 

وَ  مُـورُ 
ُ ْ
ال مَـتِ  تَصَرَّ إِذَا  ـی  »حَتَّ می فرمایـد:  علـی؟ع؟  حضـرت  امیرالمؤمنیـن   .	

وْجِـرَةِ 
َ
أ وَ  یُـورِ  الطُّ وْکَارِ 

َ
أ وَ  الْقُبُـورِ  ضَرَائِـحِ  مِـنْ  خْرَجَهُـمْ 

َ
أ شُـورُ  النُّ زِفَ 

َ
أ وَ  هُـورُ 

ُ
الدّ ـتِ 

َ
تَقَضّ

مْرِهِ مُهْطِعِینَ إِلَی مَعَادِه« )همان، خطبه 		(. 
َ
حِ الْمَهَالِكِ سِـرَاعاً إِلَی أ ـبَاعِ وَ مَطَارِ السِّ

یعنـی: دو امـور پـی در پـی بگـذرد و زمان هـا سـپری شـود، قیامـت برپـا می شـود و آنهـا 

گـور و لانه هـای پرنـدگان و جایـگاه درنـدگان و میدان هـای جنـگ  را از بیغوله هـای 

بیـرون مـی آورد بـا شـتاب بـه سـوی فرمـان پـروردگار بازگشـت می کننـد.

	. امـام سـجاد؟ع؟ در روایتـی می فرماینـد: »قـال الله تعالـی >یـوم تبـدل الرض 

کـه بـدل شـود زمیـن بـه غیـر  غیـر الرض و السـماوات و بـرزو الله الواحـد القهـار< روزی 

گردنـد و عـرش  ایـن زمیـن و آسـمان ها و مخلوقـات بـرای خـدای یگانـه قهّـار ظاهـر 

کـه  کـه قبـل از خلقـت آسـمان و زمیـن بـود در حالـی  خـدا بـر می گـردد بـر آب چنـان 

يْ 
َ
ـمَاءَ فَتَمُـورُ أ مُـرُ الُله السَّ

ْ
اسـتقال آن بـه قـدرت و عظمـت خداونـد می باشـد؛ »ثُـمَّ یَأ

لُ 
َ

ـحَابُ ثُـمَّ تُبَـدّ مُـرُ الْجِبَـالَ فَتَسِـیرُکَمَا تَسِـیرُ السَّ
ْ
حَـی وَ یَأ کَالرَّ کِهَـا وَ نُجُومِهَـا 

َ
فْا

َ
تَـدُورُ بِأ

 سُـفِكَ عَلَیْهَا دَمٌ بَارِزَةٌ لَیْسَ عَلَیْهَا 
َ

نُوبُ وَ لا
ُ

خْرَی لَمْ یُکْتَسَـبْ عَلَیْهَا الذّ
ُ
رْضٍ أ

َ
رْضُ بِأ

َ ْ
ال
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کَمَـا قَـالَ الُله تَعَالَـی-  ـمَاوَاتُ  لُ السَّ
َ

کَـذَا تُبَـدّ ةٍ وَ  لَ مَـرَّ وَّ
َ
کَمَـا دَحَاهَـا أ  نَبَـاتٌ 

َ
جِبَـالٌ وَ لا

عَرْشَـهُ  یُعِیـدُ  وَ  ـارِ  الْقَهَّ الْواحِـدِ   ِ
لِلهَّ بَـرَزُوا  وَ  ـماواتُ  السَّ وَ  رْضِ 

َ ْ
ال غَیْـرَ  رْضُ 

َ ْ
ال لُ 

َ
تُبَـدّ یَـوْمَ 

مُـرُ 
ْ
 بِعَظَمَتِـهِ وَ قُدْرَتِـهِ ثُـمَّ یَأ

ّ
رْضِ مُسْـتَقِا

َ ْ
ـمَاوَاتِ وَ ال کَانَ قَبْـلَ خَلْـقِ السَّ کَمَـا  عَلَـی الْمَـاءِ 

کُلِّ شَـیْ ءٍ اثْنَـيْ عَشَـرَ ذِرَاعـاً  ـی یَکُـونَ الْمَـاءُ فَـوْقَ  رْضِ حَتَّ
َ ْ
نْ تُمْطِـرَ عَلَـی ال

َ
ـمَاءَ أ الُله السَّ

تِي صَـارَتْ تُرَاباً بَعْضُهَا 
َ
جْزَاؤُهُـمُ الّ

َ
کَمَـا یَنْبُـتُ الْبَقْـلُ فَتَتَدَانَی أ ئِـقِ 

َ
جْسَـادُ الْخَا

َ
فَتَنْبُـتُ أ

ـتٍ وَ صَـارَتْ  لْـفَ مَیِّ
َ
ـهُ لَـوْ دُفِـنَ فِـي قَبْـرٍ وَاحِـدٍ أ نَّ

َ
ـی أ إِلَـی بَعْـضٍ بِقُـدْرَةِ الْعَزِیـزِ الْحَمِیـدِ حَتَّ

هَـا تُرَابـاً مُخْتَلِطَـةً بَعْضُهَـا فِـي بَعْـضٍ لَـمْ 
ُ
کُلّ خِـرَةُ  جْسَـادُهُمْ وَ عِظَامُهُـمُ النَّ

َ
لُحُومُهُـمْ وَ أ

ةِ  نَّ فِـي ذَلِـكَ الْقَبْـرِ شَـقِیّاً وَ سَـعِیداً جَسَـدٌ یُنْعَـمُ بِالْجَنَّ
َ
ـتٍ آخَـرَ لِ ـتٍ بِمَیِّ یَخْتَلِـطْ تُـرَابُ مَیِّ

ـارِ نَعُـوذُ بِـالِله مِنْهَـا ثُـمَّ یَقُـولُ الُله تَعَالَـی لَنُحْیِي جَبْرَئِیـلَ وَ مِیکَائِیلَ  بُ بِالنَّ
َ

وَ جَسَـدٌ یُعَـذّ

نْ 
َ
أ إِسْـرَافِیلَ  الُله  مُـرُ 

ْ
فَیَأ الله  بِـإِذْنِ  فَیُحْیَـوْنَ  الْعَـرْشِ  حَمَلَـةَ  وَ  عِزْرَائِیـلَ  وَ  إِسْـرَافِیلَ  وَ 

مُـرُ الُله 
ْ
ـورِ ثُـمَّ یَأ تِـي فَتَدْخُـلُ فِـي الصُّ

ْ
ئِـقِ فَتَأ

َ
رْوَاحَ الْخَا

َ
مُـرُ الُله أ

ْ
ـورَ بِیَـدِهِ ثُـمَّ یَأ خُـذَ الصُّ

ْ
یَأ

جُ  فَتَخْـرُ قَـالَ  سَـنَةً  رْبَعِیـنَ 
َ
أ فْخَتَیْـنِ  النَّ بَیْـنَ  وَ  لِلْحَیَـاةِ  ـوَرِ  الصُّ فِـي  یَنْفُـخَ  نْ 

َ
أ إِسْـرَافِیلَ 

رْضِ فَتَدْخُلُ 
َ ْ
ـمَاءِ وَ ال  مَا بَیْنَ السَّ

ُ َ
هَـا الْجَـرَادُ الْمُنْتَشِـرُ فَتَمْل نَّ

َ
کَأ ـورِ  ثْقَـابِ الصُّ

َ
رْوَاحُ مِـنْ أ

َ ْ
ال

 رُوحٍ فِـي 
ُ

کُلّ کَالْمَوْتَـی فَتَدْخُـلُ  جْسَـادِ وَ هُـمْ نِیَـامٌ فِـي الْقُبُـورِ 
َ ْ
رْضِ إِلَـی ال

َ ْ
رْوَاحُ فِـي ال

َ ْ
ال

کَمَا  رْضُ عَنْهُمْ 
َ ْ
جَسَـدِهَا فَتَدْخُلُ فِي خَیَاشِـیمِهِمْ فَیُحْیَوْنَ بِإِذْنِ الله تَعَالَی فَتَنْشَـی ال

بْصارُهُمْ 
َ
هُمْ إِلی نُصُبٍ یُوفِضُونَ خاشِـعَةً أ نَّ

َ
کَأ جْداثِ سِـراعاً 

َ ْ
قَـالَ یَـوْمَ یَخْرُجُـونَ مِـنَ ال

خْـری فَـإِذا 
ُ
کانُـوا یُوعَـدُونَ وَ قَـالَ تَعَالَـی ثُـمَّ نُفِـخَ فِیـهِ أ ـذِي 

َ
ـةٌ ذلِـكَ الْیَـوْمُ الّ

َ
تَرْهَقُهُـمْ ذِلّ

هُـمْ قِیـامٌ یَنْظُـرُونَ ثُـمَّ یَدْعُـو إِلَـی عَرْصَـةِ الْمَحْشَـر« )دیلمـی، 				 ق، ج 	، ص 		 

کـه آسـمان چهـل روز بـر زمیـن ببـارد تـا  و 		(. یعنـی: سـپس خداونـد امـر می فرمایـد 

اینکـه آب بـه انـدازه ی دوازده ذراع بـالای همه چیز باشـد، پس جسـدهای مخلوقات 

ک روییـده شـوند پـس بـه قـدرت خـدای عزیـز و  کـه دانه هـا از زیـر خـا برویـد، چنـان 
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گـردد و بعضـی  ک شـده و ذرّات متفرقـه خایـق بـه هـم نزدیـک  حمیـد اجـزای خـا

گـر در یـک قبـر هـزار میـت دفـن شـده باشـد و  بـه بعـض دیگـر بپیونـدد حتّـی اینکـه ا

ک شـده و با هم مخلوط  گوشـت ها و جسـدها و اسـتخوان های پوسـیده آنها همه خا

ک میّـت دیگـر مخلـوط  ک میّتـی بـه خـا گردیـده باشـد از هـم جـدا شـوند، چنان کـه خـا

نخواهـد مانـد زیـرا در قبـر هـم آدم شـقی هسـت هـم سـعید، یک جسـد بایـد متنعم به 

نعمت هـای الهـی در بهشـت باشـد و یـک جسـد بایـد معـذّب بـه عـذاب جهنـم باشـد 

کـه از آن بـه خـدا پنـاه می بریـم؛ پـس بایـد از یک دیگـر جـدا شـوند؛ سـپس خداونـد 

کـه ارواح خایـق داخل صور  کـه اسـرافیل صـور را بگیـرد و امـر می کند  فرمـان می دهـد 

کـه اسـرافیل بـرای زنـده شـدن )مـردگان( در صـور بدمـد و  شـوند و فرمـان می دهـد 

ج می شـوند از سـوراخ های ضـور  بیـن ایـن دو نفخـه، چهـل سـال اسـت و ارواح خـار

کنـده هسـتند، پـس مابیـن زمیـن و آسـمان از ارواح پـر می شـود  گویـا ملخ هـای پرا کـه 

کـه آنهـا در قبرهـا  و ارواح وارد زمیـن می شـوند و بـه سـوی اجسـاد می رونـد در حالـی 

خوابنـد ماننـد مـردگان خیشـوم )انتهـاء بینـی( داخـل جسـدش می شـود پـس بـه اذن 

ج  کـه شـتابان از قبرهـا خـار خـدا زنـده می شـود؛ چنان کـه خداونـد می فرمایـد: »روزی 

گویـا آنـان بـه سـوی پرچـم نصب شـده سـرازیر می شـوند، چشـم های آنـان  می شـوند 

کـه وعـده داده شـده  گرفتـه، ایـن همـان روزی اسـت  خاشـع اسـت و ذلّـت آنـان را فرا

بودند.

ـذِي 
َ
الّ بِاسْـمِكَ  لُكَ 

َ
سْـأ

َ
»أ می خوانـد:  را  خویـش  خـدای  این گونـه  پیامبـر؟ص؟   .	

 
َ

 رُوحٍ إِلَـی جَسَـدِهَا وَ لا
ُ

کُلّ جْسَـادِ فَیَدْخُـلُ بِعَظِیـمِ ذَلِـكَ الِاسْـمِ 
َ ْ
رْوَاحَ فِـي ال

َ ْ
تَنْفُـخُ بِـهِ ال

نْتَ یَا 
َ
 أ

َّ
حْشَـاءِ إِلا

َ ْ
ی فِـي ظُلُمَـاتِ ال رْتَ فِـي جَسَـدِهَا الْمُسَـمَّ تِـي صَـوَّ

َ
رْوَاحِ الّ

َ ْ
یَعْلَـمُ بِتِلْـكَ ال

کـه بـه  الله « )کفعمـی، 				 ق، ص 			( یعنـی: سـؤال می کنـم تـو را بـه آن اسـمی 
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آن ارواح را بـه اجسـاد می دمـی و همـه ی روح هـا داخـل جسـدها می شـوند بـه عظمت 

کـه در اجسـاد صورت دادی در تاریکی )شـکم  گاهـی نـدارد بـه آن ارواحـی  آن اسـم و آ

مـادر( مگـر تـو.

مِـنَ  رْوَاحُ 
َ ْ
ال بِـهِ  جُ  فَتَخْـرُ إِسْـرَافِیلُ  بِـهِ  یَنْفُـخُ  ـذِي 

َ
الّ بِاسْـمِكَ  لُكَ 

َ
سْـأ

َ
أ »وَ  هم چنیـن 

رْوَاحِ 
َ ْ
ال عَلَـی  تَتَشَـابَهُ   

َ
لا جَسَـدِهَا  إِلَـی  رُوحٍ   

ُ
کُلّ فَتَدْخُـلُ  هْلِهَـا 

َ
أ عَـنْ  تَنْشَـقُّ  وَ  الْقُبُـورِ 

.)			 ص  )همـان،  الِاسْـم «  بِذَلِـكَ  جْسَـادُهَا 
َ
أ

بْکِـي 
َ
أ بْکِـي 

َ
أ  

َ
لِـي لا 	. امـام سـجاد؟ع؟ در دعـای ابوحمـزه ثمالـی می گویـد: »مَـا 

بْکِـي لِسُـؤَالِ مُنْکَـرٍ وَ نَکِیـرٍ 
َ
بْکِـي لِضِیـقِ لَحْـدِي أ

َ
بْکِـي لِظُلْمَـةِ قَبْـرِي أ

َ
لِخُـرُوجِ نَفْسِـي أ

ةً عَـنْ  نْظُـرُ مَـرَّ
َ
 ثِقْلِـي عَلَـی ظَهْـرِي أ

ً
 حَامِـا

ً
بْکِـي لِخُرُوجِـي مِـنْ قَبْـرِي عُرْیَانـاً ذَلِیـا

َ
ـايَ أ إِیَّ

نِي >لِکُلِّ امْـرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ 
ْ
نٍ غَیْرِ شَـأ

ْ
ئِقُ فِي شَـأ

َ
خْـرَی عَـنْ شِـمَالِي إِذِ الْخَا

ُ
یَمِینِـي وَ أ

غَبَـرَةٌ  عَلَیْهـا  یَوْمَئِـذٍ  وُجُـوهٌ  وَ  مُسْتَبْشِـرَةٌ  ضاحِکَـةٌ  مُسْـفِرَةٌ  یَوْمَئِـذٍ  وُجُـوهٌ  یُغْنِیـهِ  نٌ 
ْ
شَـأ

تَرْهَقُهـا قَتَـرَةٌ<« )همـان، 0		( یعنـی: چـرا نگریم؟ می گریم بر جـان دادنم، بر تاریکی 

قبـر می گریـم، بـر تنگـی گورم می گریم، برای سـؤال منکر و نکیـر می گریم، بر آن حالی 

گرفتـه ام، گاهی  کـه از قبـر برهنـه و خـوار بیـرون آمـده و بار سـنگین اعمالم را بر پشـت 

کـه  گاهـی بـه جانـب چـپ، در آن حـال در آن حـال  بـه جانـب راسـت خـود می نگـرم و 

خائـق شـأن و جایگاهـی غیـر از جایـگاه مـن دارد، هـر شـخصی در آن روز وضعی دارد 

گشـاده و خندان و شـادند و  که او را به خود مشـغول می سـازد. در آن روز چهره هایی 

گروهـی رخسارشـان غبـار آلـود و دود و تاریکـی آنهـا را پوشـانده اسـت. 

	. امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در مناجـات بـا خـدای خویش می فرماید: »إِلَهِـي إِذَا جِئْنَاكَ 

حِیـدِ وُجُوهُنَا وَ 
َ

جْـدَاثِ رُءُوسُـنَا وَ شَـاحِبَةً مِـنْ تُـرَابِ الْمَا
َ ْ
ةً مِـنْ ثَـرَی ال عُـرَاةً حُفَـاةً مُغْبَـرَّ
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ةِ الْعَطَـشِ شِـفَاهُنَا وَ جَائِعَـةً لِطُـولِ 
َ

بْصَارُنَـا وَ ذَابِلَـةً مِـنْ شِـدّ
َ
فْـزَاعِ الْقِیَامَـةِ أ

َ
خَاشِـعَةً مِـنْ أ

وَ  ظُهُورُنَـا  وْزَارِ 
َ ْ
ال ثِقْـلِ  مِـنْ  مُوقَـرَةً  وَ  سَـوْءَاتُنَا  لِلْعُیُـونِ  هُنَالِـكَ  بَادِیَـةً  وَ  بُطُونُنَـا  الْمُقَـامِ 

دِنَـا« )همـان، ص 			(. یعنی: خدای من 
َ

وْلا
َ
هَالِینَـا وَ أ

َ
مَشْـغُولِینَ بِمَـا قَـدْ دَهَانَـا عَـنْ أ

ک قبرهـا  کـه سـرهای مـا از خـا کـه در نـزد تـو عریـان و پـا برهنـه می آیـم در حـال  آن گاه 

ک لحدهـا غبـار آلـود اسـت و چشـم های مـا از  گـرد آلـود اسـت و چهره هـای مـا از خـا

هـول قیامـت خاشـع اسـت و لب هـای مـا از شـدت عطـش خشـک اسـت و شـکم های 

مـا بـرای طولانـی شـدن مقـام، گرسـنه اسـت و بدی هـای ما در مقابل چشـمان آشـکار 

کـه مشـغولیم بـه آنچـه از  گنـاه فـرو رفتـه در حالـی  شـده و پشـت های مـا از سـنگینی 

اهـل و اولادمـان بـه ما رسـیده اسـت.

قِیـقِ صَبْـرٌ عَلَـی  لِهَـذَا الْجِلْـدِ الرَّ لَیْـسَ  ـهُ  نَّ
َ
أ 	. در جایـی دیگـر می گویـد: »وَ اعْلَمُـوا 

عَ  جَـزَ یْتُـمْ 
َ
فَرَأ  

َ
أ نْیَـا 

ُ
الدّ مَصَائِـبِ  فِـي  بْتُمُوهَـا  جَرَّ قَـدْ  کُـمْ  فَإِنَّ نُفُوسَـکُمْ  فَارْحَمُـوا  ـارِ  النَّ

کَانَ بَیْـنَ  مْضَـاءِ تُحْرِقُـهُ فَکَیْـفَ إِذَا  ـوْکَةِ تُصِیبُـهُ وَ الْعَثْـرَةِ تُدْمِیـهِ وَ الرَّ
َ

حَدِکُـمْ مِـنَ الشّ
َ
أ

ارِ  طْـوَاقُ النَّ
َ
نْـتَ إِذَا الْتَحَمَتْ أ

َ
کَیْفَ أ طَابَقَیْـنِ مِـنْ نَـارٍ ضَجِیـعَ حَجَـرٍ وَ قَرِیـنَ شَـیْطَانٍ … 

ـوَاعِد« )سـیدرضی، 				  کَلَـتْ لُحُـومَ السَّ
َ
ـی أ عْنَـاقِ وَ نَشِـبَتِ الْجَوَامِـعُ حَتَّ

َ ْ
بِعِظَـامِ ال

خ  گاه باشـید! ایـن پوسـت نـازک )بـدن( طاقـت آتـش دوز ق، خطبـه 			(. یعنـی: آ

کنیـد، ایـن حقیقـت را در مصائـب دنیـا تجربـه  را نـدارد بنابرایـن بـه خویشـتن رحـم 

کـه بـه بدنـش فـرو مـی رود  کرده ایـد، آیـا ناراحتـی یکـی از خودتـان را در اثـر »خـاری« 

کـه مختصـری او را مجـروح می سـازد یـا ریگ هـای داغ بیابـان او را  و زمیـن خوردنـی 

کـه در میـان دو طبقـه ی آتـش در  رنـج می دهـد دیده ایـد، پـس چگونـه اسـت آن گاه 

کـه  کنـار سـنگ های داغ و قریـن آتـش قـرار می گیریـد … چگونـه خواهـی بـود آن گاه 

طوق هـای آتـش بـه گردن هـا انداختـه شـود و غل های جامعه به دسـت و گردن افتد 
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گوشـت دسـت ها را می خـورد. چنان کـه 

ـارَ عَلَـی  طُ النَّ  تُسَـلِّ
َ
يَ أ

َ
دِي وَ إِلَهِـي وَ مَـوْلا 	. و این گونـه مناجـات می کنـد: »یَـا سَـیِّ

بِشُـکْرِكَ  وَ  صَادِقَـةً  بِتَوْحِیـدِكَ  نَطَقَـتْ  لْسُـنٍ 
َ
أ عَلَـی  وَ  سَـاجِدَةً  لِعَظَمَتِـكَ  تْ  خَـرَّ وُجُـوهٍ 

قَـةً وَ عَلَـی ضَمَائِـرَ حَـوَتْ مِـنَ الْعِلْـمِ بِـكَ  تِـكَ مُحَقِّ مَادِحَـةً وَ عَلَـی قُلُـوبٍ اعْتَرَفَـتْ بِإِلَهِیَّ

ـدِكَ ]تـو حیـدك [ طَائِعَـة«  وْطَـانِ تَعَبُّ
َ
حَ سَـعَتْ إِلَـی أ ـی صَـارَتْ خَاشِـعَةً وَ عَلَـی جَـوَارِ حَتَّ

)ابن طـاوس، 	0		 ق، ص 	0	(. یعنـی: ای خـدای مـن و سـیّد مـن آیـا تـو آتـش را 

کـه در پیشـگاه عظمتـت سـر بـه سـجده نهادنـد؟ یـا بـر  مسـلّط می کنـی بـر آن چهره هـا 

گویـا بـه حمـد و سـپاس توانـد؟  کـه از روی راسـتی، ناطـق بـه توحیـد تـو و  آن زبان هـا 

کـه از روی صـدق و یقیـن بـه خدایـی تـو معترفنـد؟ و یـا بـر آن  یـا بـه آن قلب هایـی 

کـه در پیشـگاهت خاشـع شـدند و یـا بـر آن  کـه حـاوی علـم بـه توسـت  کـه  دل هایـی 

کـه از روی اطاعـت بـه مکان هـای عبادتـت می رونـد؟ ح و اعضائـی  جـوار

دِهِـمْ مِـنَ 
َ

0	. امـام رضـا؟ع؟ می فرمایـد: »إِنَّ قَوْمـاً مِـنْ بَنِـي إِسْـرَائِیلَ هَرَبُـوا مِـنْ بِا

هْـلُ تِلْـكَ 
َ
مَاتَهُـمُ الُله فِـي سَـاعَةٍ وَاحِـدَةٍ فَعَمَـدَ أ

َ
لُـوفٌ حَـذَرَ الْمَـوْتِ فَأ

ُ
اعُـونِ- وَ هُـمْ أ الطَّ

ـی نَخِـرَتْ عِظَامُهُمْ وَ صَـارُوا رَمِیماً  الْقَرْیَـةِ فَحَظَـرُوا عَلَیْهِـمْ حَظِیـرَةً فَلَـمْ یَزَالُـوا فِیهَـا حَتَّ

الْبَالِیَـةِ  الْعِظَـامِ  کَثْـرَةِ  ـبَ مِنْهُـمْ وَ مِـنْ  فَتَعَجَّ إِسْـرَائِیلَ  بَنِـي  نْبِیَـاءِ 
َ
أ نَبِـيّ مِـنْ  بِهِـمْ  فَمَـرَّ 

وْحَـی الُله؟عز؟ 
َ
حْیِیَهُـمْ لَـكَ فَتُنْذِرَهُـمْ قَـالَ نَعَـمْ یَـا رَبِّ فَأ

ُ
نْ أ

َ
 تُحِـبُّ أ

َ
وْحَـی الُله إِلَیْـهِ أ

َ
فَأ

جْمَعُونَ 
َ
حْیَـاءً أ

َ
تُهَـا الْعِظَـامُ الْبَالِیَـةُ قُومِـي بِـإِذْنِ الله؟عز؟ فَقَامُـوا أ یَّ

َ
نْ نَادِهِـمْ فَقَـالَ أ

َ
إِلَیْـهِ أ

یُـورَ  الطُّ خَـذَ 
َ
أ حِیـنَ  حْمَـنِ  الرَّ خَلِیـلُ  إِبْرَاهِیـمُ؟ع؟  ثُـمَّ  رُءُوسِـهِمْ  عَـنْ  ـرَابَ  التُّ یَنْفُضُـونَ 

سَـعْیا«  قْبَلْـنَ 
َ
فَأ نَادَاهُـنَّ  ثُـمَّ  جُـزْءاً  مِنْهُـنَّ  جَبَـلٍ  کُلِّ  عَلـی  وَضَـعَ  ثُـمَّ  قِطَعـاً  عَهُـنَّ  قَطَّ وَ 

کـه تعدادشـان  گروهـی از بنی اسـرائیل  )شـیخ صـدوق، 				 ق، ص 			(. یعنـی: 

ولـی خداونـد  ج شـدند  خـار از شـهر خـود  تـرس طاعـون  از  نفـر می رسـید  هـزاران  بـه 
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کشـیدند و  گرفـت، اهـل آن شـهر اطـراف آنـان حصـاری  جـان آنـان را در یـک سـاعت 

کردنـد تـا استخوان هایشـان پوسـید، پیامبـری از  آن مـردگان را بـه همـان حـال رهـا 

کثـرت اسـتخوان های پوسـیده تعجـب  پیامبـران بنی اسـرائیل از آنجـا می گذشـت، از 

کـرد که آیا دوسـت داری آنان را برایـت زنده کنم تا آنان  کـرد، خداونـد؟عز؟ بـه او وحـی 

کـه آن را صـدا بـزن، آن  گفـت: بلـه ای پـروردگار. خداونـد وحـی فرمـود:  کنـی؟  را انـذار 

کـرد: ای اسـتخوان های پوسـیده! به اذن خـدا برخیزیـد، همگی زنده  پیامبـر نیـز نـدا 

ک هـا را از سـر خـود می زدودنـد برخاسـتند و هم چنیـن ابراهیـم  کـه خا شـدند در حالـی 

کوهـی  گرفـت تکّـه تکّـه نمـود و هـر قطعـه را بـر  کـه پرنـدگان را  خلیـل؟ع؟ آن زمـان 

کردنـد. نهـاد و سـپس آنهـا را فـرا خوانـد و آنهـا زنـده شـدند و بـه سـوی او حرکـت 

هُـمَ - 
َ
لُكَ- اللّ

َ
سْـأ

َ
		. امـام سـجاد؟ع؟ در مناجـات خـود بـه خداونـد می گویـد: »فَأ

فْـسَ   رَحِمْـتَ هَـذِهِ النَّ
َّ

سْـمَائِكَ، وَ بِمَـا وَارَتْـهُ الْحُجُـبُ مِـنْ بَهَائِـكَ، إِلا
َ
بِالْمَخْـزُونِ مِـنْ أ

 تَسْـتَطِیعُ حَـرَّ شَمْسِـكَ، فَکَیْـفَ تَسْـتَطِیعُ حَـرَّ 
َ

تِـي لا
َ
ـةَ الْهَلُوعَـةَ، الّ مَّ الْجَزُوعَـةَ، وَ هَـذِهِ الرِّ

 تَسْـتَطِیعُ صَـوْتَ رَعْـدِكَ، فَکَیْفَ تَسْـتَطِیعُ صَـوْتَ غَضَبِك « )صحیفه 
َ

تِـي لا
َ
نَـارِكَ،! وَ الّ

سـجّادیه، 				 ش، دعـای 0	، ص 			(. یعنـی: بـار خدایـا تـو را سـوگند می دهـم 

کـس آنهـا را ندانـد و بـه شـکوه و جالـت  بـه نام هـای پنهانـت، نام هایـی بـه جـز تـو 

کـه بـر ایـن جـان بی تـاب و ایـن اسـتخوان  کـه در پـس پرده هـای عـزّت پوشـیده شـد 

آتـش  نـدارد پـس چگونـه طاقـت  را  آفتـاب  کـه طاقـت  کسـی  کنـی.  ناتـوان رحمـت 

کـه تحمـل صـدای رعـد نـدارد چگونـه تحمـل بانـگ  کسـی  دوزخـت را داشـته باشـد، 

غضبـت را داشـته باشـد؟

		. امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در توصیـف قیامـت می فرمایـد: »وَ تَضَـعَ الْحَوَامِـلُ مَـا فِـي 

هْـوَالِ عَقْـلُ لَبِیبِهَـا، 
َ ْ
کُلِّ نَفْـسٍ وَ حَبِیبِهَـا، وَ یَحَـارُ فِـي تِلْـكَ ال قُ بَیْـنَ  بُطُونِهَـا، وَ یُفَـرَّ
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خْرَجَـتْ 
َ
نِیـقِ زَهْرَتِهَـا، أ

َ
لَـتْ بِالْخَلْـقِ بَعْـدَ أ

َ
رْضُ بَعْـدَ حُسْـنِ عِمَارَتِهَـا، وَ تَبَدّ

َ ْ
ـرَتِ ال

َ
إِذْ تَنَکّ

 إِذْ عَایَنُـوا 
ُ

 یَنْفَـعُ الْجَـدّ
َ

حْمَالُهَـا، یَـوْمَ لا
َ
ضَـتْ إِلَـی الله أ ثْقَالَهَـا، وَ نُفِّ

َ
مِـنْ مَعَـادِنِ الْغَیْـبِ أ

تِ الْقُبُـورُ 
َ

ـدِیدَ فَاسْـتَکَانُوا، وَ عُـرِفَ الْمُجْرِمُـونَ بِسِـیمَاهُمْ فَاسْـتَبَانُوا، فَانْشَـقّ
َ

الْهَـوْلَ الشّ

بُـوا لِلْحِسَـابِ فَرْداً فَـرْداً، وَ جاءَ  بَعْـدَ طُـولِ انْطِبَاقِهَـا … وَیْحَـكَ یَـا إِنْسَـانُ جَـدّاً جَـدّاً، وَ قُرِّ

بْـدَان 
َ ْ
ـا عَمِلُـوا حَرْفـاً حَرْفـاً، فَجِـی ءَ بِهِـمْ عُـرَاةَ ال لُهُمْ عَمَّ

َ
ـكَ وَ الْمَلَـكُ صَفّـا صَفّـا، یَسْـأ رَبُّ

کـه زنـان بـاردار  خُشّـعاً ابصارهـم« )شـیخ طوسـی، 				 ق، ص 			(. یعنـی: روزی 

فرزندان را سـقط می کنند و روز جدایی میان شـخص با محبوبش اسـت و عقل های 

از  بعـد  و  زیبـا زشـت می گـردد  از سـاخت و سـازهای  بعـد  زمیـن  خالـص سـرگردانند، 

کـه داشـته تبدیـل بـه خلقـی می شـود و از معـادن پنهانـش  کننـده ای  زیبایـی خیـره 

کشـیده  ج می شـود و محموله هایش به سـوی خداوند بیرون  بارهای سـنگینش خار

کـه وحشـت شـدیدی  کـه نفعـی بـه حـال شـخص بـزرگ نـدارد آن گاه  می شـود. روزی 

را می بینـد و فروتـن و خاشـع می شـود. مجرمـان از چهره هایشـان شـناخته می شـوند 

کـه پوشـیده بودنـد شـکافته می شـوند … وای بـر تـو ای  و قبـور بعـد از مـدت زیـادی 

انسـان و فـرد فـرد آنهـا نزدیـک حساب رسـی می شـوند )امـر پـروردگار می آیـد در حالـی 

کشـیده اند( و از حـرف حـرف اعمالشـان سـؤال می شـود، آنهـا را بـا  کـه مائـک صـف 

بدن هـای برهنـه می آورنـد …« 

لزوم توجّه به احادیث شأن نزول.  

کام الهـی بسـیار مهـم اسـت  کـه در فهـم آیـات و رسـیدن بـه مـراد  یکـی از نکاتـی 

کـه شـأن نـزول آیـات معـاد را  گـر بـه احادیثـی  توجّـه بـه روایـات شـأن نـزول اسـت، ا

بیـان می کننـد مراجعـه شـود بـه روشـنی معاد بـدن دنیـوی را بازگو کرده انـد. اینک به 
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عنـوان نمونـه بـه برخـی از مـوارد اشـاره می کنیـم:

خَـذَ عَظْماً بَالِیاً مِـنْ حَائِطٍ 
َ
بَـیُّ بْـنُ خَلَفٍ فَأ

ُ
- امـام صـادق؟ع؟ نقـل می کنـد: »جَـاءَ أ

نْزَلَ اَلُله 
َ
 إِنّـا لَمَبْعُوثُـونَ خَلْقـاً< فَأ

َ
کُنّـا عِظامـاً وَ رُفاتـاً أ ـدُ؟ص؟ >إِذا  ـهُ ثُـمَّ قَـالَ: یَـا مُحَمَّ فَفَتَّ

ةٍ وَ هُـوَ بِـکُلِّ خَلْـقٍ  لَ مَـرَّ وَّ
َ
ها أ

َ
نْشَـأ

َ
ـذِي أ

َ
>مَـنْ یُحْـيِ اَلْعِظـامَ وَ هِـيَ رَمِیـمٌ؛ قُـلْ یُحْیِیهَـا اَلّ

عَلِیمٌ< )عیاشی، 0			 ش، ج 	، ص 			(.

هَـذَا شَـیْءٌ عَجِیـبٌ  الْکَافِـرُونَ  >فَقَـالَ  -  علـی بـن ابراهیـم قمـی در ذیـل آیـه ی 

بَـیِّ بْـنِ خَلَـفٍ 
ُ
ـا تُرَابًـا ذَلِـكَ رَجْـعٌ بَعِیـدٌ< روایـت می کنـد: قَـالَ: نَزَلَـتْ فِـي أ إِذَا مِتْنَـا وَکُنَّ

َ
أ

ـهُ ثُـمَّ قَـالَ یَزْعُـمُ  خَـذَ عَظْمـاً فَفَتَّ
َ
ـدٍ ثُـمَّ أ عْجِبَـكَ مِـنْ مُحَمَّ

ُ
بِـي جَهْـلٍ تَعَـالَ إِلَـیَّ لِ

َ
قَـالَ لِ

مْـرٍ مَرِیـجٍ 
َ
ـا جاءَهُـمْ فَهُـمْ فِـي أ بُـوا بِالْحَـقِّ لَمَّ

َ
کَذّ نَّ هَـذَا یُحْیَـا فَقَـالَ الُله بَـلْ 

َ
ـدٌ؟ص؟ أ مُحَمَّ

یَعْنِـي مُخْتَلَـف« )قمی، 	0		 ق، ج 	، ص 			(.

رَمِیـمٌ<  هِـيَ  وَ  الْعِظـامَ  یُحْـيِ  مَـنْ  >قـالَ  شـریفه ی  آیـه ی  ذیـل  در  واحـدی    -

النبـي صلـی الله علیـه و سـلم  أتـی  بـيّ بـن خَلَـف 
ُ
أ می نویسـد: »قـال المفسـرون: إن 

بعظـم حائِـل ]قـد بلـي [ فقـال: یـا محمـد، أتـری الله یحیـي هـذا بعـد مـا قـد رم؟ فقـال: 

 وَ نَسِـيَ 
ً

نعـم و یبعثـك و یدخلـك النـار، فأنـزل الله تعالـی هـذه الآیـات وَ ضَـرَبَ لَنـا مَثَـا

بيّ بـن خَلَف الجُمْحِيّ جاء إلی رسـول 
ُ
خَلْقَـهُ قـالَ مَـنْ یُحْـيِ الْعِظـامَ وَ هِـيَ رَمِیـمٌ . أن أ

؟  رَمَّ
َ
ـهُ بیـن یدیـه و قـال: یـا محمـد یبعـث الله هـذا بعـد مـا أ الله؟ص؟ بعظـم حائـل فَفَتَّ

فقـال: نعـم یبعـث الله هـذا و یمیتـك ثـم یحییـك ثـم یدخلك نـار جهنـم. فنزلت هذه 

الآیـة« )همـو، 				 ق، ص 			(.

تفسیر نادرست >انا لله و انا الیه راجعون<.  

کـه خداوند  آقـای وکیلـی می نویسـد: »از خـدا بـه سـوی خـدا: در مباحـث دانسـتیم 
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بارهـا در قـرآن کریـم بـا تعابیـری چـون >انا لله و انّا الیه راجعون و لله غیب السـماوات 

کلـه< از بازگشـت انسـان و بلکـه همـه ی مخلوقـات بـه خـدا  و الارض و الیـه امـر یرجـع 

کـه انسـان از خـدا آمـده و بـه سـوی خدا بـاز می گردد  سـخن گفتـه شـد و اشـاره می کنـد 

کـه خداونـد بالاتریـن موجـود اسـت و حرکـت از او حرکتـی نزولـی و حرکـت  و دانسـتیم 

به سوی او حرکتی صعودی است« )وکیلی، 				 ش )الف(، ص 		- 		(.

کـه خداونـد بالاتریـن موجـود اسـت بـر اسـاس نظریـه ی  گفتـار  اوّلًا: ایـن  پاسـخ: 

تشـکیک در وجود اسـت و مبنای آقای وکیلی، وحدت شـخصی وجود، یعنی همان 

کتـاب »معلـم خداشناسـی« صفحـه ی 			 ایـن  مبنـای صوفیـه اسـت؛ چنان کـه در 

ـ  ابوالعـاء عفیفـی  را  کردنـد و بنابـر نظریـه ی صوفیـه معنـای معـاد  را اعـام  مطلـب 

صاحـب تعلیقـه بـر فصـوص الحکـم ـ این گونـه توضیـح می دهد: »أنّ ابن عربي یفسّـر 

کلّ مـا یتصّـل بـه مـن أمور الآخرة تفسـیراً جدیداً یتمشّـی مع مذهبه في  یـوم القیامـة و 

وحـدة الوجـود و لا یمـت إلـی المعانـي السـامیة بصلـة. فیـوم القیامـة هـو یـوم یقظـة 

الـروح الانسـانیة، أو یـوم عـودة النفـس الجزئیـة إلی النفس الکلیـة: أو هو الوقت الذي 

تتحقـق فیـه النفـس الجزئیـة مـن وحدتهـا الذاتیـة )بالـکل(« )ابن عربـی، 				 ق، 

ص 0		(. یعنـی: ابن عربـی روز قیامـت و آنچـه مربـوط بـه آخـرت اسـت را بـر اسـاس 

کـه ربطـی بـه معنـای روز قیامـت در اصـل در  وحـدت وجـود تفسـیر جدیـدی می کنـد 

اسـام نـدارد و روز قیامـت روز بیـداری روح انسـانی اسـت یـا روز بازگشـت نفـس جزئـی 

کلّـی )خـدا اسـت( یـا وقـت تحقـق وحـدت ذاتـی نفـس جزئـی اسـت یعنـی  بـه نفـس 

کلّـی )خـدا( و تحقـق وحـدت ذاتـی اسـت.  پیوسـتن نفـس جزئـی بـه 

نتیجـه آنکـه آقـای وکیلـی در بحـث معـاد هماننـد بحـث خداشناسـی، دوگانگـی 

در مبنـا دارنـد در بعضـی از مـوارد بـا مبنـای تشـکیک در وجـود سـخن می گوینـد و در 
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بعضـی از مـوارد بـا مبنـای وحـدت شـخصی وجـود، مطالـب را بیـان می کننـد. 

ثانیـاً: آیـه ی شـریفه ی >انـا لله و انـا الیه راجعـون< را این گونه معنا کردند: انسـان 

کـه لام در )لله( ظهـور در ملکیـت  از خـدا آمـده و بـه سـوی خـدا بـاز می گـردد در حالـی 

گر لام  دارد؛ آیـه ی شـریفه می فرمایـد: مـا انسـان ها مملـوک خداییـم؛ نه از خداییـم و ا

را بـه معنـای )مِـن( بگیریـم )العیـاذ بالله( تبعّـض در ذات خداونـد لازم می آید. 

گرفتنـد تـا نظریـه ی قـوس نـزول و  آقـای وکیلـی، لام ملکیـت را بـه معنـای )از( 

کننـد.  از آیـه اسـتخراج  کـه مبتنـی بـر تشـکیک وجـود اسـت را  قـوس صعـود 

ع بـه خداونـد اسـت؟ شـکّی  >انّـا الیـه راجعـون< رجـو حـال بایـد دیـد آیـا مـراد از 

کـه مـا انسـان ها، حـادث، فقیـر بالـذات، مقـداری، محـدود، مکیّـف، زمانـی،  نیسـت 

مکانـی، متجـزّی و مرّکـب هسـتیم و خداونـد، حقیقتـی قدیـم و غنـی بالـذات، غیـر 

کیـف و زمـان و مـکان و تجزئـه و ترکّـب اسـت؛ آیـا معقـول اسـت  مقـداری و بـدون 

کـه هیچ گونـه صفـات امکانـی نـدارد؟  کنـد بـه ذاتـی  ع  انسـان بـا اوصـاف مذکـور رجـو

آیـا اجتمـاع ضدیـن یـا متناقضیـن نمی شـود؟ بنابرایـن نبایـد آیاتـی ماننـد >انّـا لله و 

کـه  کـرد. آقـای وکیلـی می نویسـد: »کسـانی  انّـا الیـه راجعـون< را تفسـیر غیرعقانـی 

بـه  شـده اند  وارد  معـاد  بحـث  روایـات  و  آیـات  در  و  بوده انـد  تعمـق  و  دقّـت  اهـل  از 

کـه حمـل جمیـع آنچـه دربـاره ی معاد وارد شـده اسـت بـر ظواهر آنها  اینجـا رسـیده اند 

صحیـح نیسـت و بایـد بـاب تأویـل ـ بـه معنای حمل بر معانی مجـازی را ـ در این ادّله 

گشـود« )همـو، 				 ق، ص 		(.

شـده،  اثبـات  تفسـیری  قواعـد  بحـث  در  کـه  آنچـه  و  مذکـور  گفتـار  بـه  توجّـه  بـا 

دسـت  آیـات  از  برخـی  ظهـور  از  بایـد  عقلـی  قطعـی  قرینـه ی  جهـت  بـه  می گوییـم 
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کـرد مثـاً: >یـدالله فـوق ایدیهـم< را نمی تـوان بـه ظاهـرش  برداشـت و آن را تأویـل 

کـرد چـون دلیـل قطعـی بـر عـدم جسـمانیت خداونـد موجـود اسـت در آیـه ی >انّا  اخـذ 

لله و انّـا الیـه راجعـون< هـم نمی تـوان مرجـع ضمیـر را ذات خداونـد دانسـت به جهت 

کـه ذکـر شـد.  دلیـل عقلـی 

کـه مفسّـران حقیقـی قـرآن هسـتند بـا اینکـه در  عـاوه آنکـه امامـان معصـوم؟عهم؟ 

مقـام بیـان معـارف قرآنـی بوده انـد هیـچ گاه آیـه »انّـا الیـه راجعـون« را این گونـه تفسـیر 

اثبات شـده  اصـول  علـم  در  و  برنگرداندنـد؛  خداونـد  ذات  بـه  را  ضمیـر  و  نکرده انـد 

هرگاه متکلم در مقام بیان امری باشـد ولی درباره ی قیود و خصوصیّات آن سـکوت 

 می بایسـت 
ّ

کـه آن قیود در نزد متکلم معتبر نبوده اسـت و الا نمایـد نتیجـه می گیریـم 

بیـان می کـرد. از ایـن مطلـب بـا عنـوان اطـاق مقامـی یـاد می شـود.

از  مذکـور  تفسـیر  نه تنهـا  راجعـون<  الیـه  انّـا  و  لله  >انّـا  آیـه ی  بـا  رابطـه  در  حـال 

بـرای  معنـا  چهـار  یعنـی  شـده  وارد  آن  خـاف  بلکـه  نرسـیده،  معصـوم؟عهم؟  امامـان 

کـه صوفیان از  کـه مخالـف آن معنایـی اسـت  >الیـه راجعـون< در احادیـث بیان شـده 

ع ضمیـر در  کـه تفسـیر مذکـور و رجـو آیـه برداشـت می کننـد؛ نتیجـه ایـن امـر آن اسـت 

>الیـه راجعـون< در نـزد اهل بیـت؟عهم؟ معتبـر نبـوده اسـت آن چهـار معنـا عبارتنـد از: 

۱. اقرار به مردن

وَ  بِالْمُلْـكِ  نْفُسِـنَا 
َ
أ عَلَـی  إِقْـرَارٌ   ِ

لِلهَّ ـا  إِنَّ قَوْلَنَـا  »إِنَّ  امیرالمؤمنیـن؟ع؟ روایت شـده:  از 

نْفُسِـنَا بِالْهُلْکِ«. )آمـدی، 				 ش، ص 			(. 
َ
ـا إِلَیْـهِ را جِعُـونَ إِقْـرَارٌ عَلَی أ قَوْلَنَـا وَ إِنَّ

یعنـی: اینکـه می گوییـم >انـا لله< اعتـراف بـه این اسـت که ما ملک خداییـم و اینکه 

ک می شـویم و می میریم. که ها می گوییم >انّا الیه راجعون< اعتراف به این اسـت 
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۲. بازگشت به سوی فرمان پروردگار

زِفَ 
َ
هُـورُ وَ أ

ُ
ـتِ الدّ

َ
مُـورُ وَ تَقَضّ

ُ ْ
مَـتِ ال ـی إِذَا تَصَرَّ امیرالمؤمنیـن؟ع؟ می فرمایـد: »حَتَّ

حِ الْمَهَالِكِ  ـبَاعِ وَ مَطَـارِ وْجِـرَةِ السِّ
َ
یُـورِ وَ أ وْکَارِ الطُّ

َ
خْرَجَهُـمْ مِـنْ ضَرَائِـحِ الْقُبُـورِ وَ أ

َ
شُـورُ، أ النُّ

مْـرِهِ مُهْطِعِیـنَ إِلَـی مَعَادِهِ« )سـیدرضی، 				 ق، خطبه 		(. یعنی: امور 
َ
سِـرَاعاً إِلَـی أ

پی درپـی بگـذرد و زمان هـا سـپری شـود قیامـت برپـا می شـود و آنهـا را از بیغوله هـای 

گـور و لانه هـای پرنـدگان و جایـگاه درنـدگان و میدان هـای جنـگ بیـرون مـی آورد بـا 

شـتاب بـه سـوی فرمـان پـروردگار بازگشـت می کنند.

کریـم نیـز دلالـت بـر معنـای مذکـور می کنـد: >یَـومَ لا تَملـک نفـس لِنفـس  قـرآن 

بـر  قـادر  کـه هیچ کـس  اسـت  روزی  یعنـی:  )انفطـار، 		(.  یَومئـذٍ لله<  الَامـر  وَ  شَـیئاً 

از آنِ خداونـد اسـت. کاری بـه سـود دیگـری نیسـت و امـر و فرمـان  انجـام 

۳. بازگشت به سوی آخرت

التـی  آخرتـی  لـی  أصلـح  »ألّلهـم  می گفتنـد:  خـود  ادعیـه  در  این گونـه  پیامبـر؟ص؟ 

جعلـت إلیهـا مرجعـی« )شـیخ طوسـی، 				 ق، ص 			( و یـا در دعـا وارد شـده: 

امـام   )			 ص   ،	 ج  ق،   				 )همـو،  معـادی«  فیهـا  التـی  آخرتـی  لـی  »أصلـح 

سـجاد؟ع؟ می گویـد: »أصلـح لی آخرتـی التی إلیها منقلبی«)ابن طـاوس، 	0		 ق، ج 

	، ص 0		(.

وحـی  عیسـی؟ع؟  حضـرت  بـه  خداونـد  فرمـود:  کـه  شـده  روایـت  پیامبـر؟ص؟  از 

فرمـود: »أحـبِّ الآخـره فإنّهـا دار المعـاد« )شـیخ طوسـی، 				 ق، ص 			( یعنـی: 

آخـرت را دوسـت بـدار زیـرا آن محـل بازگشـتن اسـت و امیرالمؤمنیـن؟ع؟ می فرمایـد: 

کثـرو ذکـر المـوت و یـوم خروجکـم مـن القبـور و قیامکـم بیـن یـدی الله؟عز؟« )شـیخ  »أ
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صـدوق، 				 ش، ج 	، ص 			(.

۴. بازگشت به سوی شهداء

کـه: »فاجعـل میتتـی قتـا  امیرالمؤمنیـن؟ع؟ این گونـه از خـدای خـود می خواهـد 

فـی سـبیلک بیـد شـر خلقـک و اجعـل مصیـری فـی الحیـاء المرزوقیـن عنـدک فـی دار 

الحیـوان« )عامـه مجلسـی، 	0		 ق، ج 		، ص 			( یعنـی: مـرگ مرا شـهادت در 

راهـت بـه دسـت بدتریـن مخلـوق قـرار بـده و بازگشـت مـرا در سـرای حیـات، میـان 

کـه زنده انـد و در نـزد تـو روزی داده می شـوند قـرار بـده.  شـهدایی 

حاصـل آنکـه معـاد در احادیـث بازگشـت انسـان بـه محکمـه ی عـدل الهـی اسـت 

کافران  که نتیجه ی آن برای مؤمنان و صالحان بهشـت و رحمت خدا اسـت و برای 

و منافقـان جهنـم و غضـب خـدا اسـت. و همیـن مضمـون در آیـات قـرآن نیـز بیـان 

شـده است. 

به سوی حساب رسی اعمال.  

کریم قیامت را روز بازگشت بندگان به دادگاه عدل الهی برای حساب رسی  قرآن 

می خوانیـم:  کریـم  قـرآن  در  خداونـد.  بـه  بازگشـت  روز  نـه  می کنـد  معرّفـی  اعمـال 

عْمَالَهُـمْ< )الزلزلـه، 	( یعنـی: در آن روز مـردم بـه 
َ
شْـتَاتًا لِیُـرَوْا أ

َ
ـاسُ أ >یَوْمَئِـذٍ یَصْـدُرُ النَّ

ج می شـوند تـا اعمالشـان بـه آنهـا نشـان داده شـود. کنـده خـار صـورت پرا

 نَفْـسٍ مَـا عَمِلَـتْ مِـنْ خَیْرٍ مُحْضَـرًا وَمَا عَمِلَتْ مِنْ سُـوءٍ 
ُ

کُلّ هم چنیـن: >یَـوْمَ تَجِـدُ 

مَدًا بَعِیدًا< )آل عمـران، 0	( یعنی: روزی که هرکس، آنچه را 
َ
نَّ بَیْنَهَـا وَبَیْنَـهُ أ

َ
 لَـوْ أ

ُ
تَـوَدّ

کار نیـک انجـام داده حاضـر می بینـد و آرزو می کنـد میـان او و آنچـه از اعمـال بد  کـه از 

انجـام داده فاصله زمانی یادی باشـد.
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 نَاصِرٍ< 
َ

ةٍ وَلا ـرَائِرُ فَمَا لَـهُ مِنْ قُـوَّ ـهُ عَلَـی رَجْعِـهِ لَقَـادِرٌ یَـوْمَ تُبْلَـی السَّ و ایـن شـریفه: >إِنَّ

کـه اسـرار  )الطـارق، 	-0	( یعنـی: مسـلّماً او می توانـد انسـان را بازگردانـد در آن روز 

نهـان انسـان آشـکار می شـود و بـرای او هیـچ نیـرو و یـاوری نیسـت.

کَفَرْتُمْ 
َ
تْ وُجُوهُهُـمْ أ

َ
ذِینَ اسْـوَدّ

َ
ا الّ مَّ

َ
 وُجُـوهٌ فَأ

ُ
و در آخـر >یَـوْمَ تَبْیَـضُّ وُجُـوهٌ وَتَسْـوَدّ

ـتْ وُجُوهُهُـمْ فَفِـي 
َ

ذِیـنَ ابْیَضّ
َ
ـا الّ مَّ

َ
کُنْتُـمْ تَکْفُـرُونَ وَأ بَعْـدَ إِیمَانِکُـمْ فَذُوقُـوا الْعَـذَابَ بِمَـا 

کـه  رَحْمَـةِ الِله هُـمْ فِیهَـا خَالِـدُون< )آل عمـران، 	0	 و 	0	( یعنـی: روزی خواهـد بـود 

کـه صورت هایشـان سـیاه  آنهـا  امّـا  چهره هایـی سـفید و چهره هایـی سـیاه می گـردد 

کافـر شـدید؟ پـس بچشـید عـذاب را بـه سـبب  اسـت )گفتـه می شـود( آیـا بعـد از ایمـان 

کـه چهره هایشـان سـفید شـده در رحمـت خداونـد  کفـر می ورزیدیـد و امّـا آنهـا  آنچـه 

خواهنـد بـود و جاودانـه در آن می ماننـد. 

یـا  سَـبیاً  سُـولِ  الرَّ مَـعَ  خَـذْتُ  اتَّ لَیْتَنِـي  یـا  یَقُـولُ  یَدَیْـهِ  عَلـی  الِـمُ 
َ

الظّ یَعَـضُّ  >یَـوْمَ 

کْـرِ بَعْـدَ إِذْ جاءَنـي< )فرقـان،  نـي عَـنِ الذِّ
َ
ضَلّ

َ
خِـذْ فُانـاً خَلیـاً لَقَـدْ أ تَّ

َ
وَیْلَتـی لَیْتَنـي لَـمْ أ

کـه سـتم کار دسـت خـود را بـه دنـدان می گـزد و می گویـد: ای  		 ـ 		( یعنـی: روزی را 

کاش فـان شـخص را دوسـت  کاش بـا رسـول راهـی برگزیـده بـودم؛ ای وای بـر مـن 

کـرد بعـد از آنکـه )حـقّ(  گمـراه  خـود انتخـاب نکـرده بـودم، او مـرا از یـادآوری )حـقّ( 

بـه سـراغ مـن آمـد. 

بِیـهِ وَصَاحِبَتِـهِ وَبَنِیـهِ لِکُلِّ 
َ
ـهِ وَأ مِّ

ُ
خِیـهِ وَأ

َ
ـةُ یَـوْمَ یَفِـرُّ الْمَـرْءُ مِـنْ أ

َ
اخّ >فَـإِذَا جَـاءَتِ الصَّ

وَوُجُـوهٌ  مُسْتَبْشِـرَةٌ  ضَاحِکَـةٌ  مُسْـفِرَةٌ  یَوْمَئِـذٍ  وُجُـوهٌ  یُغْنِیـهِ  نٌ 
ْ
شَـأ یَوْمَئِـذٍ  مِنْهُـمْ  امْـرِئٍ 

یَوْمَئِـذٍ عَلَیْهَـا غَبَـرَةٌ تَرْهَقُهَـا قَتَـرَةٌ< )عبـس، 		-		( یعنـی: هنگامی کـه آن صـدای 

کـه انسـان از بـرادر خـود می گریـزد و از مـادر و پـدرش و زن و  مهیـب بیایـد در آن روز 
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کـدام از آنهـا وضعی دارند که او را کاماً به خود مشـغول  فرزندانـش، در آن هنـگام هـر 

گشـاده و نورانـی اسـت خنـدان و مسـرور اسـت و  کـه در آن روز  می سـازد. چهره هایـی 

کـه در آن روز غبـار آلـود اسـت و دود و تاریکـی آنهـا را پوشـانده. صورت هایـی 

 
ُ

کُلّ ـاعَةِ شَـیْءٌ عَظِیـمٌ یَـوْمَ تَرَوْنَهَـا تَذْهَـلُ  کُـمْ إِنَّ زَلْزَلَـةَ السَّ قُـوا رَبَّ ـاسُ اتَّ هَـا النَّ یُّ
َ
>یَـا أ

ـاسَ سُـکَارَی وَمَـا هُـمْ   ذَاتِ حَمْـلٍ حَمْلَهَـا وَتَـرَی النَّ
ُ

کُلّ رْضَعَـتْ وَتَضَـعُ 
َ
ـا أ مُرْضِعَـةٍ عَمَّ

بِسُـکَارَی وَلَکِـنَّ عَـذَابَ الِله شَـدِیدٌ< )الحـج، 	-	( یعنـی: ای مـردم از پروردگارتـان 

کـه آن را می بینـد هـر مـادر شـیر  کـه زلزلـه ی قیامـت امـر عظیمـی اسـت روزی  بترسـید 

کـودک شـیرخوارش را فرامـوش می کنـد و هـر بـارداری جنیـن خـود را بـر زمیـن  دهـی 

کـه مسـت نیسـتند ولـی عذاب خدا شـدید  می نهـد و مـردم را مسـت می بینـی در حالـی 

است. 

گفتـار آقـای وکیلی سـنجیده شـود: »انسـان،  اینـک بایـد مضامیـن آیـات مذکـور بـا 

حرکتـی نزولـی از خداونـد بـه ایـن عالـم داشـته و حرکتـی صعـودی نیـز از ایـن دنیـا 

بـه خداونـد دارد … آخـرت، همـان زندگـی انسـان در قـوس صعـود و حرکـت بـه سـوی 

خداونـد اسـت« )وکیلی،)الـف(، ص 		(.

نتیجه.   

- شـناخت امور غیبی توسّـط عقل امکان پذیر نیسـت, بنابراین اصل معاد امری 

عقلـی و برهانـی اسـت امّـا خصوصیّـات آن از امـور غیبـی بـه شـمار می آیـد و بـدون نظر 

معصوم قابل فهم نیسـت.

کـه مدعـی اسـت مباحـث اعتقـادی خویـش را بـر محـور عامـه  -  آقـای وکیلـی 

کـرده اسـت، منکـر معـاد جسـمانی اسـت در حالـی که ایشـان قائل  طباطبایـی تدویـن 
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بـه معـاد بـدن دنیـوی اسـت.

-  نظریـه ی بازگشـت انسـان و بلکـه همـه ی مخلوقـات بـه خـدا مطابـق قـرآن و 

سـنّت نیسـت و در منابـع مأثـور نهایتـاً چهـار معنـا در بازگشـت بیـان شـده اسـت: 	. 

اقـرار بـه مـردن؛ 	. بازگشـت بـه سـوی فرمان پـروردگار؛ 	. بازگشـت به سـوی آخرت؛ 

کـه نتیجه ی آن بازگشـت انسـان بـه محکمه ی عدل  	. بازگشـت بـه سـوی شـهداء؛ 

الهی اسـت.

-  آقـای وکیلـی در بحـث معـاد خـود، هـم از مبنـای تشـکیک در وجـود اسـتفاده 

می کنـد و هـم مبنـای وحـدت شـخصی وجود، بنابرایـن در بحث معـاد همانند بحث 

خداشناسـی، دوگانگـی در مبنـا دارد.
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روش شناسی »مکیال  المکارم« 
در ادلّه ی وجوب معرفت به 

امام زمان؟ع؟  دکتر احسان پوراسماعیل
استادیار مؤسسه آموزش عالی 
آرمان رضوی مشهد
Dr.EhsanPouresmaeil@
gmail.com

دعای  لــزوم  بر  کید  تأ هدف  با  المکارم«  »مکیال  کتاب  چکیده: 
ج امام زمان؟ع؟ تألیف شده است. در ابتدا  بسیار، برای تعجیل فر
مؤلف با دلایل عقلی و نقلی ادله ی اثبات وجود امام عصر؟ع؟ را 
بیان می کند تا در پی آن مخاطب را به بحث وجوب معرفت امام، 
جدید  خود  ع  نو در  نوشتار  سبک  این  دهد؛  سوق  غیبت  عصر  در 
موضوعی  است؛  مهدویت  و  امامت  مباحث  بین  پیوندی  و  است 
گیرد؛  از پیش مورد توجّه قرار  باید بیش  امروز  که به نظر می رسد 
ج  بر این اساس مؤلف بعد از معرفت افزایی مخاطب، بر دعا بر فر
کید می کند؛ پرهیز از برخورد احساسی با مقوله ی  امام عصر؟ع؟ تأ
مخاطب  دارد  سعی  مؤلف  که  است  مــواردی  دیگر  جمله  از  ظهور 
خود را از آن برحذر دارد تا بر مبنای شور و شعور، درخواست پایان 

کبری از خداوند در سطح جهانی محقق شود.  غیبت 

امام  امامت،  ادله ی  المکارم، مهدویت،  کلیدواژه ها: مکیال 
دوازدهم، معرفت، غیبت.

تاریخچه ی مقاله
دریافت: ۱۳۹۹/۷/۸
پذیرش: ۱۳۹۹/۱۱/۱۳



مقدمه.  

کتـاب »مکیال المـکارم فـی فوائـد الدعاء للقائـم؟ع؟« اثر ارزنده، ابتـکاری، و مهم 

محمدتقـی موسـوی اصفهانـی؟رح؟ )				 - 	0		 ق( معـروف بـه فقیـه احمدآبـادی 

کـه بـا درجـه ی اجتهـاد توفیـق نـگارش  اسـت. مؤلـف، از معـدود علمـای شـیعه اسـت 

کتـاب پیرامـون امـام دوازدهـم؟ع؟ را پیـدا کرده اسـت. از بیسـت و یک نگاشـته ی او 

کتاب بیش از همه به زیور طبع در آمده  )مهدوی، 				 ش، ج 	، ص 			( این 

اسـت و دربـاره ی آن، آثـاری منتشـر شـده؛ ایـن نگاشـته، بـه تعـداد ابـواب بهشـت، 

هشـت بخـش دارد: 

بـه  ابتـدا  قسـمت  ایـن  در  اسـت؛  واجـب  زمـان؟ع؟  امـام  شـناختن  اوّل:  بخـش 

می پـردازد. امـام؟ع؟  معرفـت  زمینـه ی  در  نقلـی  و  عقلـی  دلایـل  بررسـی 

کرامات؛  کمی از معجزات و  بخش دوم: در بیان مقدار 

کـه  بخـش سـوم: در بیـان قسـمتی از حقـوق و مراحـم آن حضـرت نسـبت بـه مـا؛ 

کـه امـام زمان؟ع؟ به گردن شـیعیان دارند، اشـاره  در آن بـه بیـان قسـمتی از حقوقـی 

شـده است.

بـرای  دعـا  موجـب  کـه  زمـان؟ع؟  امـام  خصوصیّـات  و  درجـات  چهـارم:  بخـش 

کـه در ایـن قسـمت بـه صـورت الفبایـی بـه بیـان ایـن ویژگی هـا  آن جنـاب می باشـد؛ 
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کـه ایـن بخـش هـم ابتـکاری جدیـد در آثـار حـوزه ی مهدویـت اسـت.  می پـردازد 

ج؛  بخش پنجم: بیان نتایج خوب از دعا برای فر

کید شده برای دعا؛  بخش ششم: اوقات و حالات تأ

دعاهـای  و  امـام؟ع؟  ظهـور  ج  فـر تعجیـل  بـرای  دعـا  چگونگـی  هفتـم:  بخـش 

رسـیده؛ 

بخـش هشـتم: تکالیـف عصـر غیبـت که به هشـتاد تکلیف شـیعیان در این زمانه 

می پردازد.

هـر  محتوایـی  و  موضوعـی  اسـتقال  کتـاب،  ایـن  ویژگی هـای  مهم تریـن  از 

کتـاب شـروع  گـر خواننـده از هـر قسـمت  کـه ا بخـش از بخـش دیگـر اسـت بـه طـوری 

کنـد و قسـمت های قبلـی را بررسـی نکـرده باشـد، بـه ثمراتـی از ایـن اثـر  بـه مطالعـه 

کتـاب مشـتمل بـر بحث هـای مختلـف و بسـیار بـا اهمّیّـت در  دسـت می یابـد. ایـن 

کـه بـا اسـلوب بدیـع و سـبک  کام، رجـال و ادبیّـات اسـت  زمینه هـای حدیـث، فقـه، 

کنیم  که بررسـی  جالب و نتیجه گیری های درسـتی توأم اسـت. در این مقاله بر آنیم 

مؤلـف چگونـه بـه وجـوب شـناخت امـام زمـان؟ع؟ پرداختـه اسـت و اثـر خـود را بـر 

ج امـام  ایـن دلایـل بنـا نهـاده اسـت تـا در پـی آن مخاطـب را بـه اهمّیّـت دعـا بـرای فـر

عصـر؟ع؟ فـرا خوانـد.

شالوده ی کلام.  

هـر نویسـنده ای بـه روشـی خـاص، بنیـاد و اسـاس سـخن خـود را بیـان می کنـد، 

کـه برگرفتـه ی  مبنـای مؤلـف؟رح؟ در ایـن اثـر ارائـه ی مفهومـی جدیـد از ایمـان اسـت 
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از مجموعـه ای از آیـات و روایـات تـراث شـیعه اسـت. سـخن او ایـن اسـت: »و أنـه لا 

یتحقـق الیمـان بـدون معرّفـة إمـام الزمان و یدل علی ذلك العقل و النقل« )موسـوی 

اصفهانی، 				، ج 	، ص 		( یعنی: ایمان بدون شـناخت امام زمان؟ع؟ تحقق 

نمی پذیـرد؛ بـر ایـن مطلـب هـم دلیلـی عقلـی هسـت و هـم دلیـل نقلـی.

کـه او نگاه  گرفته اسـت  ایـن نـگاه خـاص در حالـی توسّـط یـک فقیه شـیعه شـکل 

کـرده اسـت. معمـول فقهـا، ایمـان  سـایر دانشـمندان بـه ایمـان را در آثارشـان بررسـی 

را بـه دو معنـای عـامّ و خـاصّ تقسـیم کرده انـد؛ بـه معنـای عـام، یعنـی: اعتقـاد قلبـی 

بـه تمامـی آموزه هـای پیامبـر؟ص؟، و معنـای خـاص، افزون بـر معنـای اوّل، همـراه بـا 

اعتقـاد بـه امامـت و ولایـت ائمـه دوازده گانـه؟عهم؟ اسـت )هاشـمی شـاهرودی، 				 

ق، ج 	، ص 			(. بنابر معنای خاص از ایمان، فقط تمام شیعیان دوازده امامی، 

مؤمن محسوب می شوند )شهید ثانی، 				 ق، ج 	، ص 			-			(؛ هم چنین 

تقلیـد،  و  اجتهـاد  ماننـد:  فقـه  از  بسـیاری  باب هـای  در  خـاصّ،  به معنـای  ایمـان 

طهـارت، نمـاز، زکات، خمـس، روزه، اعتـکاف، حـج، وقـف، نـذر، قضـاء و شـهادات، 

بـه کار رفتـه و شـرط صحـت و قبولـی تمامـی عبادت هـا دانسـته شـده اسـت )نجفـی، 

	0		 ق، ج 		، ص 		(. اینکـه فقیـه احمدآبـادی می گویـد: ایمـان بـدون شـناخت 

کـه  امـام زمـان؟ع؟ تحقـق نمی یابـد جمع بنـدی جدیـد و در عیـن حـال دقیقـی اسـت 

کـه شـیخ مفیـد؟رح؟، ایمـان را  کـرده اسـت چـرا  کتـاب خـود را بـر آن بنـا  او شـالوده ی 

تصدیـق قلبـی، اقـرار زبانـی و عمـل بـه طاعـات دانسـته اسـت )فاضـل مقـداد، 	0		 

ق، ص 0		؛ شـبّر، 				 ق، ص 			، 			( و برخـی دیگـر از دانشـوران شـیعه 

مانند: سیدمرتضی )همو، 				 ق، ص 			(، شیخ طوسی )بحرانی، 	0		 ق، ص 

0		(، ابن میثـم بحرانـی )فاضـل مقـداد، 	0		 ق، ص 			( فاضـل مقـداد )همـو، 
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0			 ش، ص 0		( و عبدالرزاق لاهیجی )همو، 				 ش، ص 			( معتقدند که 

کار دل اسـت و بـر ایـن اسـاس، ایمـان همـان اعتقـاد قلبـی بـه  ایمـان، عمـل قلبـی و 

کـه بـا قلـب خـود معتقـد باشـد و اقـرار  خـدا، پیامبـر و وحـی اسـت و مؤمـن کسـی اسـت 

زبـان ضرورتـی نـدارد. در نهایـت متکلمـان شـیعه، لازمـه ی ایمـان را بـاور بـه توحیـد، 

عـدل الهـی، معـاد، پیامبـران و اعتقـاد بـه امامـت امامـان معصـوم بعـد از پیامبـر؟ص؟ 

می داننـد )غزالـی، 	0		 ق، ص 			؛ شـهید ثانـی، 	0		 ق، ص 			 و 			( و در 

ع مهدویـت ندارنـد؛ امّـا مؤلـف مکیـال المـکارم بـر ایـن  بیـان خـود تصریـح بـه موضـو

کسـی بـه امـام عصـر؟ع؟ ایمـان داشـته باشـد، مصادیـق مذکـور را  گـر  کـه ا بـاور اسـت 

دارا است.

بررسی دلیل عقلی ضرورت وجود امام زمان؟ع؟.  

بعـد از بیـان مختصـر چگونگـی تحقـق ایمـان، مؤلـف بـه دلایـل عقلـی ضـرورت 

ح یک اشـکال، سـه پاسـخ بـه آن می دهد.  وجـود امـام؟ع؟ اشـاره می کنـد و بعـد از طـر

ادله ی مشترک

کـه بـرای ضـرورت و لـزوم وجـود پیامبـر؟ص؟  کـه علّت هایـی  ابتـدا بیـان می کنـد 

گفته انـد، همـان علّت هـا بـرای ضـرورت وجـود جانشـین و وصـیّ پیامبـر نیـز صـادق 

بـه جانشـین  تـا مـردم  باشـد  بـوده  از وفـات آن حضـرت لازم اسـت  کـه پـس  اسـت، 

پیامبـر  بـه  کـه  همان گونـه  کننـد،  مراجعـه  خـود  زندگـی  مختلـف  شـئون  در  پیامبـر 

کـه او را نصـب فرمایـد، و بـر  مراجعـه می کردنـد، پـس بـر خداونـد متعـال واجـب اسـت 

کـردن بـدون معرفـت و  کـه پیـروی  مـردم نیـز واجـب اسـت آن امـام را بشناسـند، زیـرا 

شـناخت امـکان نـدارد. »فـلن العلـل المحوجـة إلـی وجـود النبـی؟ص؟ هـی المحوجـة 
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ع إلـی النبـی هـی  إلـی وجـود الوصـی؟ع؟ بعـد وفـاة النبـی، و الجهـة الموجبـة للرجـو

ع إلـی الوصـی بعینهـا، فیجـب علـی الله تعالـی نصبـه و علـی النـاس  الموجبـة للرجـو

معرفتـه لتوقّـف اتباعـه علـی معرفته« )موسـوی اصفهانـی، 				 ق، ج 	، ص 		(.

ل چند نکته ی مهم بیان می شود: در این استدلا

شـئون  همـه ی  بـرای  پیامبـر؟ص؟  شـیعه،  نـاب  اعتقـاد  در  کـه  همان گونـه  اوّل: 

ح و برنامـه دارد، جانشـین او نیـز بـرای سـعادت دنیـا و آخـرت  زندگـی انسـان ها طـر

او تعییـن شـده اسـت؛ بنابرایـن شـیعه ماننـد اهل تسـنن دامنـه ی تأثیـر حجت خـدا را 

صرفـاً در آوردن احـکام فقهـی نمی دانـد بلکـه پیامبـر و امـام را دو هدایت گـر همـه ی 

نیازهـای بشـر می دانـد.

دوم: وجـوب نصـب امـام را از جانـب خداونـد متعـال بیـان می کنـد بـر خـاف قـول 

کـه آن را امـری شـورایی، اهـل حـل و عقد، توسّـط خلیفه ی قبـل و با غلبه  اهل تسـنن 

می دانند )نک: صاوی، 				 ق، ج 	، ص 			(.

صدوق  شیخ  مثاً:  اســت؛  پی گیری  قابل  شیعه  بزرگان  آثــار  در  مؤلف  نگرش 

کما اعتقدنا ان النبوة  )متوفای 			 ق( می گوید: »یجب ان یعتقد ان الامامة حق 

حق و یعتقد ان الله؟عز؟ الذی جعل النبی؟ص؟ نبیا هو الذی جعل اماما، و ان نصب 

الامام و اقامته و اختیاره إلی الله؟عز؟، و ان فضله منه«. )همو، 				 ق، ص 		( 

که باور  که امامت، حق است؛ همان طوری  یعنی: واجب است اعتقاد داشته باشیم 

به  را  که پیامبر  اعتقاد داشت، همان خداوندی  باید  نیز  و  داریم نبوت حق است 

کرده است؛ نصب امام در  کرده، امام را نیز )در مقام امامت( جعل  عنوان نبی جعل 

که امام دارد از نعمت های خداوند است. اختیار خداوند است و برتری هایی 
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کاشـف الغطـاء )متوفـای 				 ق( می گویـد: »أن المامـة منصـب  شـیخ جعفـر 

کالنبـوة، فکمـا أن الله سـبحانه یختـار مـن یشـاء مـن عبـاده للنبـوة و الرسـالة،  إلهـی 

کنـص مـن الله علیـه >و ربـك یخلـق مـا یشـاء و یختـار  و یؤیـده بالمعجـزة التـی هـی 

کان لهـم الخیـرة< فکذلـك یختـار للإمامـة مـن یشـاء، و یأمـر نبیـه بالنـص علیـه،  مـا 

کان علـی النبـی أن یقـوم  و أن ینصبـه إمامـا للنـاس مـن بعـده للقیـام بالوظائـف التـی 

کالنبـی و إنمـا یتلقـی الحـکام منـه مـع تسـدید  بهـا، سـوی أن المـام لا یوحـی إلیـه 

إلهـی. فالنبـی مبلـغ عـن الله و المام مبلغ عـن النبی؟ص؟« )همو، 				 ق، ص 			( 

که  یعنـی: همانـا مقـام امامـت، همانند مقام نبـوت، منصب الاهی اسـت؛ همان گونه 

کسـی را بـه مقـام نبـوت و رسـالت بـر می گزینـد و  خداونـد سـبحان از میـان بندگانـش 

کـه هماننـد نـص خـدا اسـت، تأییـد می کنـد، همـان خداونـد کسـی را بـرای  بـا معجـزه 

کـه آن را بـه مردم برسـاند و او را به  امامـت بـر می گزینـد و پیامبـرش را فرمـان می دهـد 

کنـد، تا وظائفی که بـر پیامبر بود،  عنـوان پیشـوای بعـد از خـود در میـان مـردم نصب 

کـه از جانـب خـدا بـر امـام وحـی  بعـد او برپـا دارد. تنهـا فـرق امـام و پیامبـر ایـن اسـت 

نمی شـود؛ بلکـه احـکام را بـا تسـدید الهـی می گیـرد. پـس نبـی پیام رسـان مسـتقیم 

خداونـد اسـت؛ امّـا امـام پیام رسـان از جانـب پیامبـر؟ص؟ اسـت.

ابن جریـر طبـری می گویـد: »إن المامـة منصـب إلهـی مقـدس لا یتحقـق لحـد إلا 

بنـص مـن الله )تعالـی(، أو مـن نبیـه المصطفـی الـذی لا ینطـق عـن الهـوی >إن هـو 

إلا وحـی یوحـی<« )همـو، 				 ق، ص 		(. یعنـی: امامـت منصـب الهی و مقدسـی 

کسـی محقـق نمی شـود، جـز بـا نـص خداونـد متعـال یـا نـص  کـه بـرای هیـچ  اسـت 

کـه از روی هـوی )جـز وحـی خداونـد( نمی گویـد. پیامبـر؟ص؟ برگزیـده اش 

عامه مجلسـی؟رح؟ بعد از اینکه دو آیه 		- 		 سـوره ی زخرف را بعد از آیه مورد 
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گزنیـش امـام، این گونـه  بحـث ذکـر می کنـد، بـر عـدم صاحیـت انسـان در اختیـار و 

ل می نمایـد: »أقـول: الآیتـان صریحتـان فـی أن الـرزق و المراتـب الدنیویـة لمـا  اسـتدلا

کالنبـوة و  کانـت بقسـمته و تقدیـره سـبحانه فالمراتـب الخرویـة و الدرجـات المعنویـة 

مـا هـو تالیهـا فـی أنـه رفعـة معنویـة و خافـة دینیـة و هـی المامـة أولـی و أحـری بـأن 

تکـون بتعیینـه تعالـی و لا یکلهـا إلـی العبـاد و أیضـا إذا قصرت عقول العباد عن قسـمة 

الدرجـات الدنیویـة فهـی أحـری بـأن تکون قاصـرة عن تعیین منزلة هی تشـتمل علی 

الرئاسـة الدینیـة و الدنیویـة معـا و هـذا بیـن بحمد الله فی الآیتین علـی وجه لیس فیه 

ارتیـاب و لا شـک و الله الموفـق للصـواب« )همـو، 	0		 ق، ج 		، ص 		(. یعنـی: 

که قسـمت و تقدیر روزی و مراتب دنیوی به دسـت  این دو آیه، صریح در این اسـت 

خـدا اسـت؛ پـس مراتـب اخـروی و درجـات معنـوی، هماننـد نبوت و امامت اسـت که 

آن دو، یـک مقـام بلنـد معنـوی و خافـت دینـی اسـت سـزاوار اسـت که بـه تعیین خدا 

باشـد و خداونـد تعییـن آن را بـه بنـدگان موکـول ننماید.

و نیـز طبـق ایـن آیـات، عقـل بنـدگان از قسـمت درجـات دنیـوی قاصر اسـت؛ پس 

کـه یـك ریاسـت دنیـوی و دینـی اسـت  بـه طریـق اولـی عقـل بشـر از تعییـن امامـت 

کنـد و سـپاس خـدا را  قاصـر اسـت، پـس بـه ایـن دلیـل بشـر نمی توانـد امـام را تعییـن 

کـه هیچ گونـه شـکی در آن  کـه ایـن دو امـر در ایـن دو آیـه بـه صـورت روشن بیان شـده 

نیست. 

صاحـب  کـه  آن چنـان  کنـد،  منصـوب  امـام  اسـت  واجـب  خداونـد  بـر  اینکـه  امّـا 

گفتـه اسـت در تقریـر عامـه بحرانـی؟رح؟ دیـده می شـود؛ وی بـر انتصـاب الهـی  مکیـال 

کـرده اسـت: »دلـت الآیـة علـی نفـی الخیـرة للخلـق مطلقا فی  ل  امـام این گونـه اسـتدلا

الخلـق و الحکـم فلیـس لهـم أن یثبتـوا حکمـا و لا ینفـوا حکمـا مـن قبـل أنفسـهم و لا 
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کلـه  أن یختـاروا أحـدا فیقدمـوه فـی منزلـة و یأخـروا غیـره عنهـا بـل الحکـم فـی ذلـك 

لله تعالـی، فکانـت الآیـة ناصـة علـی أنـه لا یجـوز لحـد أن یختـار إمامـا فینصبـه فـی 

کمـا هـو مفادهـا إذ لـو صـح ذلـك لـکان مناقضـا لمدلـول  المامـة بعـد نـص الله و قبلـه 

کلّ شـئ بطـل الاختیـار للنـاس فـی المامـة فوجـب  الآیـة و حیـث بطـل الاختیـار فـی 

أن یکـون المـام منصوصـا علیـه« )همـو، 	0		 ق، ص 			( یعنـی: ایـن آیـه بـر نفـی 

اختیـار بنـدگان مطلقـاً در امـور خلـق و حکـم دلالـت می کنـد. بنابرایـن، بنـدگان حـق 

اثبـات و نفـی حکـم را از نـزد خودشـان ندارنـد و نیـز حـق ندارند که کسـی را برگزینند و 

کننـد و دیگـری را از آن مقـام برکنـار نماینـد؛ بلکه حکم  آن را در یـک جایگاهـی مقـدّم 

در ایـن مـوارد همـه بـرای خـدا اسـت. پـس ایـن آیـه نـص در ایـن اسـت که بـرای هیچ 

کـه امامـی را برگزینـد و او در منصـب امامـت )بعـد از نـص خـدا در  کسـی جایـز نیسـت 

کسـی درسـت  گـر نصـب امـام بـرای هـر  کنـد؛ زیـرا ا ایـن مـورد یـا قبـل از آن( منصـوب 

کـه طبـق آیـه، اختیـار بنـدگان در هـر  باشـد، مناقـض بـا مدلـول آیـه اسـت. از آنجایـی 

چیـزی مـورد اعتبـار نباشـد و باطـل باشـد، اختیـار مـردم در امامـت نیـز باطـل اسـت. 

کـه امـام بایـد از جانـب خداونـد تعییـن شـده باشـد.  پـس واجـب اسـت 

سـوم: صاحـب مکیـال معتقـد اسـت: »فیجـب علـی الله تعالی نصبـه و علی الناس 

معرفتـه لتوقّـف اتباعـه علـی معرفتـه« )موسـوی اصفهانـی، 				، ج 	، ص 		(. 

کـه او را نصـب فرمایـد، و بـر مـردم نیـز  یعنـی: پـس بـر خداونـد متعـال واجـب اسـت 

کـردن بـدون معرفـت و شـناخت  کـه پیـروی  واجـب اسـت آن امـام را بشناسـند، زیـرا 

نـدارد. امکان 

روایـی  منابـع  در  کـه  اسـت  المـام  معرفـت  مشـهور  روایـات  تقریـر،  ایـن  مبنـای 

ک: شوشـتری، 	0		 ق، ج 	، ص 	0	 - 	0	( و به  فریقین نقل شـده اسـت؛ )ن. 
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عبارتـی مـورد پذیـرش تمـام مسـلمانان اسـت )موسـوی شـفتی، 				 ق، ص 		(.

ح است: برخی از این روایات به این شر

ةً«)شـیخ صـدوق، 				  - »مَـنْ مَـاتَ وَ لَـمْ یَعْـرِفْ إِمَـامَ زَمَانِـهِ مَـاتَ مِیتَـةً جَاهِلِیَّ

ق، ج 	، ص 	0	؛ شـیخ مفیـد، 				 ق، ص 			( یعنـی: هـر کـس امـام زمانـش را 

نشناسـد و در همـان حـال بمیـرد، بـه مـرگ جاهلـی مـرده اسـت .

ـةً« )ابـن بطریـق، 	0		  - »مَـن مـاتَ و لَیـسَ فـی عُنُقِـهِ بَیعَـةٌ، مـاتَ می تَـةً جاهِلِیَّ

ق، ص 			؛ ابن عطیـه، 				 ق، ج 	، ص 			، ابن قانـع بغـدادی، 				 ق، ج 

که بمیرد و  	، ص 				؛ ابن کثیر دمشقی، 				 ق، ج 	، ص 	0	(. یعنی: کسی 

گـردن او بیعتـی نباشـد، بـه مـرگ جاهلـی مـرده اسـت. در 

کـه از طریـق اهل تسـنن از عبدالله بن عمـر نقل شـده، لفـظ »امـام«  در ایـن حدیـث 

وجود ندارد )کراجکی، 0			 ق ج 	، ص 			؛ ابن طاووس، 00		 ق، ج 	، ص 0		( 

امّـا در منابـع شـیعه، همیـن عبـارت، با لفظ »امام« نقل شـده اسـت.

ـة« )عیاشـی، 0			 ق، ج 	، ص 	0	؛  -»مَـن مـات بِغَیـرِ إمـامٍ مـاتَ میتَـةً جاهِلِیَّ

کـس  مسـعودی، 				 ق ص 			؛ ابن طـاووس، 				 ق، ص 			(. یعنـی: هـر 

بـدون داشـتن امـام بمیـرد، بـه مـرگ جاهلـی مـرده اسـت.

بررسی دلیل نقلی ضرورت وجود امام زمان؟ع؟.  

ل عقلی بـه دلایل نقلی ورود می کند و ضمن ادعای  نگارنـده، بعـد از بیان اسـتدلا

ح زیـر یـاد می کنـد. در ایـن بخـش  تواتـر ایـن دسـت از روایـات، از برخـی آنهـا بـه شـر

صحیـح  پـس  اسـت  شـیعه  دانشـوران  کتاب هـای  صحیـح  اخبـار  دنبـال  بـه  مؤلـف 
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کلّ مـا  را تعریـف می کنـد: »و مـرادی بالصحیـح فـی هـذا البـاب، هـو المعنـی الول و 

عبـرت فیـه بسـند کالصحیـح أو الصحیـح علـی بعض الوجـوه، فهو الصحیـح بالمعنی 

الثانـی« )موسـوی اصفهانـی، 				، ج 	، ص 		(. یعنـی: متأخّـران از مجتهـدان 

کـه راوی آن در هـر طبقـه، عـادلِ امامـی باشـد؛  کـه: خبـر صحیـح آن اسـت  بـر آننـد 

کـه از  کـه اطمینـان حاصـل شـود  گفته انـد: خبـر صحیـح خبـری اسـت  ولـی متقدمـان 

معصـوم صـادر شـده اسـت. در ایـن بـاب منظور مـن از صحیح همان معنی اوّل اسـت 

کـه ایـن خبـر همچـون صحیـح اسـت یـا بنابـر بعضـی وجـوه  کـرده ام  و هـرگاه تعبیـر 

صحیـح، بـه معنـی دوم اسـت.

ح زیر نقل می کند: در این قسمت او 		 حدیث به شر

بِـی عَبْـدِ الِله؟ع؟ فِـی قَـوْلِ الِله؟عز؟: 
َ
ـارٍ عَـنْ أ 	( »فـی الصحیـح عَـنْ مُعَاوِیـةَ بْـنِ عَمَّ

 یقْبَلُ 
َ

تِی لا
َ
سْـمَاءُ الْحُسْـنَی< الّ

َ ْ
سْـماءُ الْحُسْـنی فَادْعُوهُ بِها قَالَ نَحْنُ وَ الِله ال

َ ْ
ِ ال

>وَ لِلهَّ

 بِمَعْرِفَتِنَا« )شیخ کلینی، 	0		، ج 	، ص 			(. یعنی: حضرت 
َّ

 إِلا
ً

الُله مِنَ الْعِبَادِ عَمَا

سـمآء الحُسْـنی فَاْدعُـوهُ بهـا<: و برای 
َ
صـادق؟ع؟ دربـاره ی آیـه ی مبارکـه ی >وَ لِله ال

خداونـد نیکوتریـن نام هـا اسـت، پـس او را بـا آنهـا بخوانیـد، فرمـود: بـه خـدا قسـم مـا 

کـه خداونـد هیـچ عملـی را از بنـدگان  آن اسـمآء حسـنی )نیکوتریـن نام هـا( هسـتیم 

نمی پذیـرد، مگـر بـا شـناخت و معرفـت ما. 

سـپس بـا تأمـل در واژه ی »اسـم« سـعی در فهـم بیشـتر حدیـث دارد و می گویـد: 

و  قدرتـه  عامـات  و  الله،  علـی  أدلاء  لکونهـم  بالسـماء  عنهـم  التعبیـر  لعـل  »أقـول: 

کمـا أن الاسـم عامـة لصاحبـه دال علیـه، و الله تعالـی هـو العالم« )موسـوی  جبروتـه، 

اصفهانی، 				، ج 	، ص 		(. یعنی: می گویم: شـاید تعبیر از امامان به »اسـماء« 
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کـه آنـان دلیـل و راهنمـای مـردم بـه سـوی خداونـد هسـتند و  بـه خاطـر ایـن باشـد 

کـه اسـم، نشـانه ای اسـت  نشـانه های قـدرت و جبـروت الهـی می باشـند، همان طـور 

بـرای صاحـب آنکـه بـر او دلالـت می کنـد، خـدا دانـا اسـت. 

توضیـح اینکـه اسـم و صفـت بـه جهـت تمیـز دادن و تشـخیص می باشـد. وقتـی 

گل ها تمییز داده ایم.  خ، آن را از سـایر  ل رنگ سـر خ، به اسـتدلا گل سـر ما می گوییم 

گر اسـم یـا صفتی به  کـه انسـان راهـی بـه سـمت شـناخت خدا نـدارد بنابراین ا از آنجـا 

ج از  کـه خداوند متعـال خار خداونـد نسـبت دهیـم، بـرای او شـبیه آورده ایـم در حالـی 

حـد تشـبیه و تعطیـل اسـت؛ مرحـوم صاحـب مکیـال در ایـن روایـت در پاسـخ بـه ایـن 

کـه چطـور امـام بـه عنـوان نشـانه و اسـمِ خـدا معرّفـی می شـود، می نویسـد:  پرسـش 

اسـم نشـانه ای اسـت بـرای صاحـب آنکـه بـر او دلالـت می کنـد. بـا توجّـه بـه اینکـه 

امامـان؟عهم؟ راهنمـای مـردم بـه سـوی خداونـد و نشـانه های قـدرت و جبـروت الاهی 

هسـتند، پـس آنهـا اسـم خداونـد می باشـند

کـه فرمود:  	( خبـر صحیـح از عبدصالـح حضـرت موسـی بن جعفر؟ع؟ آمـده اسـت 

ی یعْرَف « )شیخ کلینی، 	0		 ق، ج 	،   بِإِمَامٍ حَتَّ
َّ

ِ عَلَی خَلْقِهِ إِلا
 تَقُومُ لِلهَّ

َ
ةَ لا »إِنَّ الْحُجَّ

ص 			(. یعنـی: حجّـت خداونـد بـر خلقـش تمـام نمی گردد مگر به وسـیله ی امامی 

که شـناخته شود. 

سـپس در توضیـح حدیـث می گویـد: »أقـول: یشـیر إلـی وجـوب إقامـة الحجـة علی 

الله تعالـی، و إن معرفتـه لا یتـم إلا بوجـود المـام، فیجـب معرفته علی الناس و نصبه 

اشـاره ی  یعنـی: می گویـم:  اصفهانـی، 				، ج 	، ص 		(.  )موسـوی  علـی الله« 

کـردن دلیـل و حجّـت بـر خداونـد متعـال اسـت، و شـناخت  حضـرت بـه وجـوب برپـا 
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خداونـد ممکـن نیسـت مگـر بـه وجـود امـام؟ع؟، پـس شـناخت امـام بـر مـردم واجـب 

اسـت و تعییـن او بـر خداونـدلازم.

در ایـن قسـمت مؤلـف دو مدعـا بیـان می کنـد اوّل اینکـه: شـناخت خداونـد فقـط 

کیـد بـر تقریـر وجـوب نصب امام توسّـط خداونـد متعال  بـا امـام ممکـن اسـت و دوم تأ

گفته بود. کام خـود  کـه در ابتـدای 

مدلـول مدعـای اوّل در روایـات دیگـر بـا صراحـت بیشـتری دیـده می شـود؛ مثـاً 

صْحَابِهِ 
َ
جَ الْحُسَـیْنُ بْنُ عَلِیّ؟ع؟ عَلَـی أ کـه امـام صادق؟ع؟ می فرمایـد: »خَرَ آنجایـی 

 لِیَعْرِفُوهُ فَـإِذَا عَرَفُوهُ عَبَدُوهُ فَإِذَا 
َّ

 ذِکْـرُهُ مَا خَلَـقَ الْعِبَادَ إِلا
َ

ـاسُ إِنَّ الَله جَـلّ هَـا النَّ یُّ
َ
فَقَـالَ: أ

بِی 
َ
عَبَـدُوهُ اسْـتَغْنَوْا بِعِبَادَتِـهِ عَـنْ عِبَـادَةِ مَـا سِـوَاهُ؛ فَقَـالَ لَـهُ رَجُلٌ: یَـا ابْنَ رَسُـولِ الِله! بِأ

ـذِی یَجِـبُ عَلَیْهِـمْ 
َ
کُلِّ زَمَـانٍ إِمَامَهُـمُ الّ هْـلِ 

َ
ـی فَمَـا مَعْرِفَـةُ الِله قَـالَ: مَعْرِفَـةُ أ مِّ

ُ
نْـتَ وَ أ

َ
أ

طَاعَتُهُ«. »شیخ صدوق، 				 ش، ج 	، ص 	«. یعنی: امام حسین؟ع؟ نزد یاران 

خـود آمـد و گفـت: ای مـردم! خـدای متعـال، بندگان را جـز برای اینکه او را بشناسـند 

نیافریـد؛ پـس هنگامی کـه او را شـناختند بـه عبـادت او بپردازنـد، و هنگامی کـه خـدا را 

کننـد، از عبـادت غیـر خـدا بی نیـاز می شـوند. شـخصی از امـام؟ع؟ می پرسـد  عبـادت 

هـر  مـردم  شـناخت  همـان  خـدا  شـناخت  فرمـود:  امـام؟ع؟  چیسـت؟  خـدا  معرفـت 

کـه اطاعـت از او واجب اسـت. زمـان، امـام زمـان خودشـان اسـت 

یـا ایـن حدیـث از امـام باقـر؟ع؟ می فرماینـد: »بِنَـا عُبِـدَ الُله وَ بِنَـا عُـرِفَ الُله وَ بِنَـا 

ـدٌ؟ص؟ حِجَـابُ الله « )صفـار، 	0		، ج 	، ص 		(. یعنی: خداوند به  وَعَـدَ الُله وَ مُحَمَّ

واسـطه ی ما عبادت، و به واسـطه ی ما شـناخته شـد و به واسـطه ی ما یگانه و یکتا 

دانسـته شـد و محمـد؟ص؟ واسـطه و نمایاننـده ی شـناخت خداونـد می باشـد. 
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کاظـم؟ع؟ نقـل  کـه مرحـوم موسـوی اصفهانـی از امـام  گفتـی اسـت روایـت دومـی 

کـرده اسـت از حضـرت رضـا؟ع؟ نیـز در بصائرالدرجات نقل شـده اسـت )صفـار، 	0		 

ق، ج 	، ص 			(.

	( خبـر صحیـح خطبـه ای از حضـرت ابوعبـدالله صـادق؟ع؟ روایـت شـده اسـت 

کـه در آن، حـال و صفـات ائمـه؟عهم؟ را یـاد می کنـد. در آن خطبـه چنیـن آمـده اسـت: 

بِهِـمْ عَـنْ  بْلَـجَ 
َ
أ وَ  نَـا عَـنْ دِینِـهِ  نَبِیِّ بَیْـتِ  هْـلِ 

َ
أ مِـنْ  الْهُـدَی  ـةِ  ئِمَّ

َ
بِأ وْضَـحَ 

َ
أ »إِنَّ الَله؟عز؟ 

ـدٍ؟ص؟  ـةِ مُحَمَّ مَّ
ُ
سَـبِیلِ مِنْهَاجِـهِ وَ فَتَـحَ بِهِـمْ عَـنْ بَاطِـنِ یَنَابِیـعِ عِلْمِـهِ فَمَـنْ عَـرَفَ مِـنْ أ

نَّ الَله تَبَارَكَ 
َ
مِهِ لِ

َ
وَةِ إِسْـا

َ
وَةِ إِیمَانِـهِ وَ عَلِمَ فَضْلَ طُا

َ
وَاجِـبَ حَـقِّ إِمَامِـهِ وَجَـدَ طَعْـمَ حَا

لْبَسَـهُ 
َ
هِ وَ عَالَمِـهِ وَ أ هْـلِ مَـوَادِّ

َ
ـةً عَلَـی أ مَـامَ عَلَمـاً لِخَلْقِـهِ وَ جَعَلَـهُ حُجَّ ِ

ْ
وَ تَعَالَـی نَصَـبَ ال

هُ 
ُ

 یَنْقَطِـعُ عَنْـهُ مَـوَادّ
َ

ـمَاءِ لا  بِسَـبَبٍ إِلَـی السَّ
ُ

ـارِ یُمَـدّ ـاهُ مِـنْ نُـورِ الْجَبَّ
َ

الُله تَـاجَ الْوَقَـارِ وَ غَشّ

 بِمَعْرِفَتِـهِ فَهُـوَ 
َّ

عْمَـالَ الْعِبَـادِ إِلا
َ
 یَقْبَـلُ الُله أ

َ
سْـبَابِهِ وَ لا

َ
 بِجِهَـةِ أ

َّ
 یُنَـالُ مَـا عِنْـدَ الِله إِلا

َ
وَ لا

هَاتِ الْفِتَـنِ فَلَـمْ  ـنَنِ وَ مُشَـبِّ یَـاتِ السُّ جَـی وَ مُعَمَّ
ُ

عَالِـمٌ بِمَـا یَـرِدُ عَلَیْـهِ مِـنْ مُلْتَبِسَـاتِ الدّ

کُلِّ إِمَـامٍ  یَـزَلِ الُله تَبَـارَكَ وَ تَعَالَـی یَخْتَارُهُـمْ لِخَلْقِـهِ مِـنْ وُلْـدِ الْحُسَـیْنِ؟ع؟ مِـنْ عَقِـبِ 

مَـا مَضَـی مِنْهُـمْ 
َ
کُلّ یَصْطَفِیهِـمْ لِذَلِـكَ وَ یَجْتَبِیهِـمْ وَ یَرْضَـی بِهِـمْ لِخَلْقِـهِ وَ یَرْتَضِیهِـمْ 

ـةً عَالِمـاً  مـاً وَ حُجَّ ـراً وَ إِمَامـاً قَیِّ نـاً وَ هَادِیـاً نَیِّ إِمَـامٌ نَصَـبَ لِخَلْقِـهِ مِـنْ عَقِبِـهِ إِمَامـاً عَلَمـاً بَیِّ

ـةً مِـنَ الِله یَهْـدُونَ بِالْحَـقِّ وَ بِـهِ یَعْدِلُـونَ حُجَـجُ الِله وَ دُعَاتُـهُ وَ رُعَاتُـهُ عَلَـی خَلْقِـهِ  ئِمَّ
َ
أ

دُ جَعَلَهُـمُ الُله 
َ

ـا التِّ بِبَرَکَتِهِـمُ  یَنْمُـو  وَ  دُ 
َ

الْبِـا بِنُورِهِـمُ   
ُ

تَسْـتَهِلّ وَ  الْعِبَـادُ  بِهَدْیِهِـمُ  یَدِیـنُ 

مِ جَـرَتْ بِذَلِـكَ فِیهِـمْ 
َ

سْـا ِ
ْ

مِ وَ دَعَائِـمَ لِلإ
َ

مِ وَ مَفَاتِیـحَ لِلْـکَا
َ

ـا
َ

نَـامِ وَ مَصَابِیـحَ لِلظّ
َ ْ
حَیَـاةً لِل

وَ  الْمُنْتَجَـی  الْهَـادِي  وَ  الْمُرْتَضَـی  الْمُنْتَجَـبُ  هُـوَ  مَـامُ  ِ
ْ

فَال مَحْتُومِهَـا  عَلَـی  الِله  مَقَادِیـرُ 

هُ وَ فِـي 
َ
رِّ حِیـنَ ذَرَأ

َ
الْقَائِـمُ الْمُرْتَجَـی اصْطَفَـاهُ الُله بِذَلِـكَ وَ اصْطَنَعَـهُ عَلَـی عَیْنِـهِ فِـي الـذّ

 قَبْـلَ خَلْـقِ نَسَـمَةٍ عَـنْ یَمِیـنِ عَرْشِـهِ مَحْبُـوّاً بِالْحِکْمَـةِ فِـي عِلْـمِ 
ّ

هُ ظِـا
َ
ـةِ حِیـنَ بَـرَأ الْبَرِیَّ



9۱ ه ی وجوب معرفت به امام زمان؟ع؟
ّ
وش شناسی »مکیال  المکارم« در ادل ر

ةِ نُوحٍ  یَّ ـةً مِـنْ آدَمَ؟ع؟ وَ خِیَرَةً مِـنْ ذُرِّ الْغَیْـبِ عِنْـدَهُ اخْتَـارَهُ بِعِلْمِـهِ وَ انْتَجَبَـهُ لِطُهْـرِهِ بَقِیَّ

ـدٍ؟ص؟ لَـمْ  لَةً مِـنْ إِسْـمَاعِیلَ وَ صَفْـوَةً مِـنْ عِتْـرَةِ مُحَمَّ
َ

وَ مُصْطَفًـی مِـنْ آلِ إِبْرَاهِیـمَ وَ سُـا

یَـزَلْ مَرْعِیّـاً بِعَیْـنِ الِله یَحْفَظُـهُ وَ یَکْلَـؤُهُ بِسِـتْرِهِ مَطْـرُوداً عَنْـهُ حَبَائِـلُ إِبْلِیـسَ وَ جُنُـودِهِ 

 
ً
مُبْـرَأ ـوءِ  السُّ قَـوَارِفُ  عَنْـهُ  کُلِّ فَاسِـقٍ مَصْرُوفـاً  نُفُـوثُ  وَ  الْغَوَاسِـقِ  وُقُـوبُ  عَنْـهُ  مَدْفُوعـاً 

هَـا  کُلِّ تِ مَصُونـاً عَـنِ الْفَوَاحِـشِ 
َّ

لا فَـاتِ مَعْصُومـاً مِـنَ الـزَّ
ْ

مِـنَ الْعَاهَـاتِ مَحْجُوبـاً عَـنِ الآ

مَعْرُوفـاً بِالْحِلْـمِ وَ الْبِـرِّ فِـي یَفَاعِـهِ مَنْسُـوباً إِلَـی الْعَفَـافِ وَ الْعِلْـمِ وَ الْفَضْـلِ عِنْـدَ انْتِهَائِـهِ 

نِ 
َ
ةُ وَالِـدِهِ إِلَی أ

َ
مْـرُ وَالِـدِهِ صَامِتـاً عَـنِ الْمَنْطِـقِ فِـي حَیَاتِـهِ فَـإِذَا انْقَضَتْ مُـدّ

َ
مُسْـنَداً إِلَیْـهِ أ

تِـهِ وَ بَلَـغَ  رَادَةُ مِـنَ الِله فِیـهِ إِلَـی مَحَبَّ ِ
ْ

انْتَهَـتْ بِـهِ مَقَادِیـرُ الِله إِلَـی مَشِـیئَتِهِ وَ جَـاءَتِ ال

ـدَهُ دِینَـهُ وَ جَعَلَـهُ 
َ
إِلَیْـهِ مِـنْ بَعْـدِهِ وَ قَلّ مْـرُ الِله 

َ
ةِ وَالِـدِهِ؟ع؟ فَمَضَـی وَ صَـارَ أ

َ
مُنْتَهَـی مُـدّ

هُ فَصْـلَ بَیَانِـهِ 
َ
نْبَـأ

َ
ـدَهُ بِرُوحِـهِ وَ آتَـاهُ عِلْمَـهُ وَ أ یَّ

َ
دِهِ وَ أ

َ
مَـهُ فِـي بِـا ـةَ عَلَـی عِبَـادِهِ وَ قَیِّ الْحُجَّ

هُ فَضْـلَ بَیَـانِ عِلْمِـهِ وَ نَصَبَـهُ عَلَمـاً لِخَلْقِهِ 
َ
نْبَـأ

َ
مْـرِهِ وَ أ

َ
هُ وَ انْتَدَبَـهُ لِعَظِیـمِ أ وَ اسْـتَوْدَعَهُ سِـرَّ

ـمَ عَلَـی عِبَـادِهِ رَضِـيَ الُله بِـهِ  هْـلِ دِینِـهِ وَ الْقَیِّ
َ
هْـلِ عَالَمِـهِ وَ ضِیَـاءً لِ

َ
ـةً عَلَـی أ وَ جَعَلَـهُ حُجَّ

هُ حِکْمَتَـهُ وَ اسْـتَرْعَاهُ لِدِینِـهِ وَ 
َ
هُ وَ اسْـتَحْفَظَهُ عِلْمَـهُ وَ اسْـتَخْبَأ إِمَامـاً لَهُـمُ اسْـتَوْدَعَهُ سِـرَّ

حْیَـا بِـهِ مَنَاهِـجَ سَـبِیلِهِ وَ فَرَائِضَـهُ وَ حُـدُودَهُ فَقَـامَ بِالْعَـدْلِ عِنْـدَ 
َ
مْـرِهِ وَ أ

َ
انْتَدَبَـهُ لِعَظِیـمِ أ

بْلَجِ 
َ ْ
افِعِ بِالْحَـقِّ ال ـفَاءِ النَّ ـاطِعِ وَ الشِّ ورِ السَّ هْـلِ الْجَـدَلِ بِالنُّ

َ
هْـلِ الْجَهْـلِ وَ تَحْیِیـرِ أ

َ
ـرِ أ تَحَیُّ

ادِقُـونَ  ـذِي مَضَـی عَلَیْـهِ الصَّ
َ
الّ جٍ عَلَـی طَرِیـقِ الْمَنْهَـجِ  کُلِّ مَخْـرَ ئِـحِ مِـنْ 

َّ
الْبَیَـانِ الا وَ 

 
ُ

 یَصُدّ
َ

 غَوِيّ وَ لا
َّ

 یَجْحَـدُهُ إِلا
َ

 شَـقِيّ وَ لا
َّ

مِـنْ آبَائِـهِ؟عهم؟ فَلَیْـسَ یَجْهَـلُ حَـقَّ هَذَا الْعَالِمِ إِلا

کلینـی، 	0		، ج 	، ص 	0	(. یعنـی: بـه  « )شـیخ 
َ

 وَ عَـا
َ

 جَـرِيّ عَلَـی الِله جَـلّ
َّ

عَنْـهُ إِلا

کـرم؟ص؟ از  کـه خداونـد؟عز؟ بـه وسـیله ی امامـان بـر حـقّ از خانـدان پیامبـر ا راسـتی 

کـرده و بـه وجـود آنـان راه و روش خـود را آشـکار سـاخته،  دیـن خویـش پرده بـرداری 

و از درون چشـمه ی دانـش خویـش بـه وسـیله ی ایشـان عطـا فرمـوده اسـت. از امّـت 
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کـه مقـام ولایـت امامش را درک کند، مزه ی شـیرین ایمـان را خواهد  محمـد؟ص؟، هـر 

چشـید، و برتـری زیبایی هـای اسـام را خواهـد دانسـت؛ زیـرا خداونـد تبـارک و تعالـی 

امـام را نشـانه ای بـرای رهیابـی خلـق خـود قـرار داده و او را بـر اهـل طبیعـت و جهـان 

خویـش حجّـت سـاخته، تـاج وقـار بـر سـر او نهـاده اسـت، چنان کـه نـور جبـروت، او را 

فـرا گرفتـه، بـا ارتباطـی غیبـی تـا آسـمان پیوسـته، و فیوضـات الهـی از او قطـع نگشـته 

کاملـه او درک نشـود، خداونـد جـز بـه  اسـت، و آنچـه پیـش او اسـت جـز بـه وسـائل 

معرفـت امـام اعمـال بنـدگان را نمی پذیـرد. هـر چـه از امـور مشـتبه و مشـکل و سـنن 

گاه و  کامـاً بـر آنهـا آ پیچیـده و نامعلـوم و فتنه هـای غلط انـداز بـر امـام عرضـه شـود، 

دانـا اسـت، خداونـد تبـارک و تعالـی بـرای همیشـه امامـان را از فرزنـدان حسـین؟ع؟ 

بـه خاطـر هدایـت خلـق اختیـار می کنـد و از نسـل هـر امـام بـه منظـور بـه عهـده گرفتـن 

ک و معصوم سـاخته و برای  منصـب راهبـری و امامـت یکـی را بـر می گزینـد. آنـان را پا

خلـق خویـش تعییـن نمـوده و مـورد پسـند و رضـای خویـش قـرار داده اسـت. هـرگاه 

یکـی از امامـان وفـات یابـد، امـام دیگـری از نسـل وی بـر خلـق بگمـارد؛ تـا راهنمایـی 

گاه بـوده  نشـان گر راه راسـت آشـکار، و نوربخـش و هدایت گـری درخشـان، و حجّتـی آ

باشـد. ایـن امامـان از طـرف خداونـد بـه پیشـوایی مـردم نصـب شـده اند )آنـان را( بـه 

کننـد. حجّت هـای الهـی، راعیـان  حـقّ هدایـت نمـوده، بدیـن سـان عدالـت را اجـرا 

کـه بـا راهنمایی هـای آنـان بنـدگان خـدا دینـداری  و داعیـان مـردم بـه سـوی اوینـد، 

کهـن  گـردد و از برکـت آنـان ثروت هـا و ذخائـر  کننـد، و سـرزمین ها بـه نورشـان آبـاد 

گیـرد. پـروردگار آنـان را مایـه ی حیـات و زندگـی مـردم سـاخته و بـه وسـیله ی  فزونـی 

ایشـان تاریکی ها را روشـن نموده، و آنان را کلیدهای سـخن و سـتون های اسـام قرار 

داده اسـت، و بدیـن ترتیـب تقدیـر حتمـی الاهـی در مـورد ایشـان جـاری شـده اسـت. 
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کـه خداونـد او را پسـندیده و برگزیـده و رهبـری  پـس امـام همـان شـخصی اسـت 

مـردم را بـه او تفویـض نمـوده و محـرم اسـرار غیبـی و امیـد بنـدگان خویـش قـرار داده 

کـه بـه فرمـان او قیـام نمایـد. باری پـروردگار او را بدین امـور برگزیده و در عالم  اسـت، 

ذَرْ او را زیـر نظـر خـود سـاخته و پرداختـه، و بـرای همیـن امـور پـرورش داده اسـت. 

پیـش از آفرینـش موجـودات، نـور امـام را هم چـون سـایه ای در سـمت راسـت عـرش 

آفریـد، و در علـم غیـب خویـش حکمتـش را بـه او عنایـت فرمـود، او را بـه علـم خـود 

کـرد.  کیـش انتخـاب  برگزیـد و بـه خاطـر پا

امـام یـادگار اسـت از آدم و بهتریـن فرزنـد اسـت از نـوح؟ع؟، برگزیـده ی خانـدان 

کـه همیشـه  ابراهیـم؟ع؟ و سـاله ی اسـماعیل؟ع؟ و زبـده ی از عتـرت محمّـد؟ص؟، 

در رعایـت و عنایـت مخصـوصِ خـدا اسـت؛ او را حفـظ می کنـد و بـه حمایت خود نگه 

مـی دارد؛ دامهـایِ شـیطان و لشـکریانش را از او دور می سـازد، و حـوادث شـب هنگام 

از  تـا  برگردانـده  او  از  را  بدی هـا  می نمایـد؛  دفـع  او  از  را  فاسـق  جادوگـران  افسـون  و 

باهـا دور و از آفت هـا محفـوظ بمانـد، و از لغزش هـا معصـوم و از هرگونـه زشـت کاری 

و هرزگـی مصون باشـد. 

انتهای  در  و  است،  مشهور  نیکوکاری  و  خویشتن داری  به  کارش  آغاز  در  امام 

امر به عفاف و علم و فضل موصوف. امر امامت پدرش به او می رسد ولی در زمان 

و  گشت  سپری  پدرش  حیات  و  امامت  دوران  هنگامی که  نمی زند.  دم  پدر  حیات 

محبّت  منزل  سر  به  را  او  خداوند  اراده ی  و  یافت  تحقق  حقّش  در  الهی  مقدّرات 

خود برد، یعنی عمر پدر پایان یافت، امر خداوند پس از او به وی می رسد، و خداوند 

م و سرپرست،  دین خود را به او می سپرد و وی را بر بندگان حجّت، و در جهان، قیِّ

گاهش می نماید؛ راز  گویی آ و به روح خود تأیید و از علم خود برخوردار و به حقّ 
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خود را به وی می سپرد و برای امر بزرگش بپامی دارد و از فضیلت علمش او را مطلع 

می سازد؛ رهبر خلق و حجّت مطلق اهل عالمش می گرداند و روشنایی اهل دین 

و ولیّ بندگانش قرار می دهد و برای امامت خلق، او را می پسندد و سِرّ خویش بدو 

زمامداری  نهاده،  او  در  را  حکمتش  و  می نماید  خود  علم  حافظ  را  وی  و  می سپرد 

و  می گرداند  مخصوص  را  او  بزرگش  امــر  بــرای  و  می خواهد،  او  از  را  دینش  اهــل 

روش های دین و فرائض و حدود خود را به وجود او احیا می نماید. امام هم با نور 

که به دام اهل جدل  درخشنده و درمان های سودمند، هنگام حیرت های نادانان 

کرده و با بیان روشن و راهنمایی های واضح  گرفتار آمده اند، به عدل اقدام و قیام 

راستگوی  پــدران  که  در همان خط مشی  و  ارشــاد می فرماید،  را  مردم  از هر سوی 

که حقّ چنین عالمی را نادیده بگیرد، بدبخت  درستکارش رفته اند می رود. پس هر 

کارشکنی نکند  کسی علیه او  گمراه است، و  که او را انکار نماید،  و شقاوتمند و هر 

کرده باشد.  مگر اینکه بر خداوند جلّ و عا جرأت و جسارت 

گویـد: عالَـمْ - یعنـی مخلـوق -  کننـدگان  ح  سـپس در ادامـه می گویـد: یکـی از شـر

ـهً علـی مَـوادّهِ وَ عالَمِـه …« عطـف اسـت بـر اهـل یـا بـر مـواد،  در عبـارت: »وَ جَعَلَـهُ حُجَّ

کـه مـواد معرفـت همـان عقـل اسـت  کلمـه، عقل هـا باشـد زیـرا  و شـاید منظـور از ایـن 

و ایـن دو اضافـه یعنـی مـواد و عالـم بـه ضمیـر خداونـد تعالـی بـه تقدیـر لام ملکیـت و 

اختصـاص اسـت، یعنـی خداونـد امـام را حجّـت قـرار داد بـر اهـل عقـول و غیـر اهـل 

کـه امـام؟ع؟ بـر همـه ی مخلوقـات حجّـت اسـت و هـر چیزی بایـد که در  عقـول، زیـرا 

کنـد.  تسـبیح و تقدیـس و عبـادت و نحـوه ی خضوعـش بـه امـام مراجعـه 

کـه منظـور از مـوادّ عالـم زمانیات و جسـمانیات باشـد  احتمـال دیگـری نیـز هسـت 

و منظـور از عالـم، عالـم مجـرّدات و روحانیـات. امّـا احتمـال اینکـه مـراد از اهـل مـوادّ 
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اهـل محبّـت باشـد بعیـد اسـت چنان کـه عطف را تفسـیر و بیان مطلب قبـل پنداریم. 

و  نیسـت،  متعـال  خداونـد  غیـر  مجـرّدی  کـه  اسـت  آن  صحیـح  قـول  می گویـم: 

کـه مجـرّدی غیـر خداونـد فـرض شـود - دلیـل محکمـی  سـخن فـوق در این بـاره - 

کـه در جـای خـود ثابـت شـده اسـت و اینجـا  نـدارد، بلکـه دلیـل بـر خـاف آن هسـت 

گسـتردن بحث نیسـت، و امّا عطف را تفسـیر و بیان مطلب قبل دانسـتن بعید  جای 

کـه بـا عطـف معنـی دیگـری ذکـر شـود.  کـه قاعـده ایـن اسـت  نیسـت هـر چنـد 

بررسـی  بـا  گفـت  بایـد  اسـت،  آمـده  روایـت  ایـن  در  کـه  ایمـان  طعـم  توضیـح  در 

کـه در بسـیاری از روایـات مـا آمـده  کلیـد واژه ای اسـت  انجام گرفتـه »طعـم ایمـان« 

که رسـول خدا؟ص؟ و امامان معصوم؟عهم؟ روشـن فرموده اند چشـیدن  اسـت؛ آن گونه 

کارهـا از جملـه درک  کـه خداونـد متعـال آن را در برخـی  طعـم ایمـان، موهبتـی اسـت 

مقـام ولایـت امـام قـرار داده اسـت. چه بسـا یـک انسـان وارسـته ی مؤمـن علی رغـم 

اسـتقرار ایمـان در قلـب اش، شـیرینی و طعـم آن را نچشـیده باشـد. یکـی از علّت هایی 

کـه متأسـفانه در ایـن روزگار مـا شـاهد بدفهمـی از دین و در بعضی موارد دین سـتیزی 

کـه طعـم واقعـی ایمـان و شـیرینی آن را چشـیده نشـده اسـت. در  هسـتیم ایـن اسـت 

روایـت دیگـری از رسـول خـدا؟ص؟ چشـیدن طعـم ایمـان در دوسـتی بـرای خداونـد 

متعـال و ولـیّ او، و دشـمنی بـرای خـدا و ولـیّ او عنـوان شـده اسـت.

	( بـه سـندی هم چـون صحیـح از حضـرت باقـر یـا حضـرت صـادق؟عهما؟ روایـت 

هُمْ وَ إِمَامَ 
َ
کُلّ ةَ  ئِمَّ

َ ْ
ی یعْرِفَ الَله وَ رَسُـولَهُ وَ ال  یکُونُ الْعَبْدُ مُؤْمِناً حَتَّ

َ
که فرمود: »لا اسـت 

لَ« )شـیخ  وَّ
َ ْ
خِـرَ وَ هُـوَ یجْهَـلُ ال

ْ
کَیـفَ یعْـرِفُ الآ مَ لَـهُ ثُـمَّ قَـالَ   إِلَیـهِ وَ یسَـلِّ

َ
زَمَانِـهِ وَ یـرُدّ

کلینی، 	0		 ق، ج 	، ص 0		(. یعنی: بنده ی خدا، مؤمن نخواهد بود مگر اینکه 



، سال هشتم، شماره ی پانزدهم، بهار و تابستان 96۱۴۰۰

خـدا و رسـول و همـه امامـان را بشناسـد و نیـز امـام زمانـش را بشناسـد و در تمـام امـور 

کـه  کنـد و تسـلیم امـر وی باشـد. سـپس فرمـود: چگونـه می شـود  خـود بـه او مراجعـه 

کـه اوّلیـن امـام را نشـناخته باشـد؟ آخریـن امـام را بشناسـد در صورتـی 

باقـر؟ع؟  امـام  بـه حضـرت  گفـت  کـه  زراره روایـت اسـت  از  بـه سـند صحیـح   )	

مَـامِ مِنْکُـمْ وَاجِبَـةٌ عَلَی جَمِیـعِ الْخَلْـقِ فَقَـالَ إِنَّ الَله؟عز؟  ِ
ْ

خْبِرْنِـی عَـنْ مَعْرِفَـةِ ال
َ
گفتـم: »أ

رْضِهِ 
َ
ِ عَلَـی جَمِیـعِ خَلْقِهِ فِـی أ

ـةً لِلهَّ  وَ حُجَّ
ً

جْمَعِیـنَ رَسُـولا
َ
ـاسِ أ ـداً؟ص؟ إِلَـی النَّ بَعَـثَ مُحَمَّ

ـا وَاجِبَـةٌ  مَـامِ مِنَّ ِ
ْ

قَـهُ فَـإِنَّ مَعْرِفَـةَ ال
َ

بَعَـهُ وَ صَدّ ـدٍ رَسُـولِ الِله وَ اتَّ فَمَـنْ آمَـنَ بِـالِله وَ بِمُحَمَّ

هُمَا فَکَیفَ 
َ

قْـهُ وَ یعْـرِفْ حَقّ بِعْـهُ وَ لَـمْ یصَدِّ عَلَیـهِ وَ مَـنْ لَـمْ یؤْمِـنْ بِـالِله وَ بِرَسُـولِهِ وَ لَـمْ یتَّ

هُمَـا …« )همـان، 
َ

 یؤْمِـنُ بِـالِله وَ رَسُـولِهِ وَ یعْـرِفُ حَقّ
َ

مَـامِ وَ هُـوَ لا ِ
ْ

یجِـبُ عَلَیـهِ مَعْرِفَـةُ ال

گاه سـاز، آیـا شـناخت او بـر  ص 			(. یعنـی: مـرا از شـناخت امـام از شـما خانـدان آ

همـه مـردم واجـب اسـت؟ فرمـود: خداوند؟عز؟ حضـرت محمد؟ص؟ را بـر همه ی مردم 

جهـان بـه عنـوان رسـول و حجّـت الهـی بـر همـه ی خایـق در زمیـن برانگیخـت پـس 

هـر آنکـه بـه خداونـد و حضرت محمد؟ص؟ رسـول خـدا ایمـان آورد و از او پیروی نمود 

کـه امـام از مـا را بازشناسـد، و هـر آنکـه  کـرد، واجـب اسـت بـر او  و رسـالتش را تصدیـق 

ایمـان بـه خـدا و رسـول او نیـاورده، و از وی تبعیّـت نکـرده، و او را تصدیـق ننموده، و 

حـقّ خـدا و رسـول او را شـناخته، چگونـه بـر او واجب باشـد شـناخت امـام در حالی که 

هنـوز ایمـان بـه خـدا و رسـول او نیـاورده و حـقّ آنهـا را نشـناخته اسـت؟

رسـوله  و  الله  معرّفـة  وجـوب  أن  یریـد  »أقـول:  می گویـد:  روایـت  ایـن  تحلیـل  در 

مقـدّم رتبـة علـی وجـوب معرّفـة المـام لا نفـی وجـوب معرّفة المام عمـن لا یعرف الله 

و رسـوله« )موسـوی اصفهانـی، 				، ج 	، ص 		(. یعنـی: می گویـم: منظـور ایـن 

کـه وجـوب معرفـت و شـناخت خـدا و رسـول از نظـر رتبه، مقدّم اسـت بر وجوب  اسـت 
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کـه خـدا و رسـول را  کسـی  شـناخت امـام نـه اینکـه نفـی وجـوب امـام شـده باشـد از 

نمی شناسـد.

کـه بـه کام مرحـوم موسـوی اصفهانـی می تـوان افـزود ایـن اسـت که در  نکتـه ای 

کـه  گفته انـد در دعایـی  ادعیـه ی مأثـور نیـز ایـن ترتیـب لحـاظ شـده اسـت و بـه مـا 

خوانـدن آن در عصـر غیبـت توصیـه می شـود این گونـه خـدای خویـش را بخوانیـم: 

فْنِـی  هُـمَ عَرِّ
َ
عْـرِفْ نَبِیـکَ، اللّ

َ
فْنِـی نَفْسَـکَ لَـمْ أ ـکَ إِنْ لَـمْ تُعَرِّ فْنِـی نَفْسَـكَ فَإِنَّ هُـمَ عَرِّ

َ
»اللّ

تَـکَ  فْنِـی حُجَّ هُـمَ عَرِّ
َ
تَـکَ، اللّ عْـرِفْ حُجَّ

َ
فْنِـی رَسُـولَکَ لَـمْ أ ـکَ إِنْ لَـمْ تُعَرِّ رَسُـولکَ فَإِنَّ

کلینـی، 	0		 ق، ج 	،  دِینِـی« )شـیخ  عَـنْ  تَـک ضَلَلْـتُ  فْنِـی حُجَّ تُعَرِّ لَـمْ  إِنْ  ـکَ  فَإِنَّ

گـر خـود را بـه مـن  ص 			(. یعنـی: بـار خدایـا خـودت را بـه مـن بشناسـان زیـرا تـو ا

نشناسـانی، مـن رسـولت را نشناسـم، بـار خدایـا رسـول خـود را بـه مـن بشناسـان زیـرا 

گـر تـو رسـول خـود را بـه مـن نشناسـانی حجـت تـو را نشناسـم، بـار خدایـا حجت خود  ا

گـر تـو حجـت خـود را بـه مـن نشناسـانی از دینـم بـه در شـوم  را بـه مـن بشناسـان زیـرا ا

و گمـراه گرد.

گفـت: شـنیدم حضـرت  کـه  	( در خبـر صحیـح از محمدبن مسـلم روایـت اسـت 

 إِمَـامَ لَـهُ مِـنَ 
َ

باقـر؟ع؟ می فرمـود: »کُلُ مَـنْ دَانَ الَله؟عز؟ بِعِبَـادَةٍ یجْهِـدُ فِیهَـا نَفْسَـهُ وَ لا

تْ 
َ
کَمَثَلِ شَاةٍ ضَلّ عْمَالِهِ وَ مَثَلُهُ 

َ
الِله فَسَعْیهُ غَیرُ مَقْبُولٍ وَ هُوَ ضَالّ مُتَحَیرٌ وَ الُله شَانِئٌ لِ

یـلُ بَصُرَتْ بِقَطِیعِ 
َ
هَا اللّ ا جَنَّ عَـنْ رَاعِیهَـا وَ قَطِیعِهَـا فَهَجَمَـتْ ذَاهِبَـةً وَ جَائِیـةً یوْمَهَا فَلَمَّ

نْ سَـاقَ 
َ
ـا أ تْ بِهَـا فَبَاتَـتْ مَعَهَـا فِـی مَرْبِضِهَـا فَلَمَّ ـتْ إِلَیهَـا وَ اغْتَـرَّ غَنَـمٍ مَـعَ رَاعِیهَـا فَحَنَّ

نْکَـرَتْ رَاعِیهَـا وَ قَطِیعَهَـا فَهَجَمَـتْ مُتَحَیـرَةً تَطْلُـبُ رَاعِیهَـا وَ قَطِیعَهَـا 
َ
اعِـی قَطِیعَـهُ أ الرَّ

اعِـی الْحَقِی بِرَاعِیكِ  تْ بِهَا فَصَاحَ بِهَا الرَّ تْ إِلَیهَـا وَ اغْتَرَّ فَبَصُـرَتْ بِغَنَـمٍ مَـعَ رَاعِیهَـا فَحَنَّ

نْـتِ تَائِهَـةٌ مُتَحَیـرَةٌ عَـنْ رَاعِیـكَ وَ قَطِیعِكَ فَهَجَمَتْ ذَعِـرَةً مُتَحَیرَةً تَائِهَةً 
َ
وَ قَطِیعِـكِ فَأ
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ئْـبُ ضَیعَتَهَا  کَذَلِـكَ إِذَا اغْتَنَـمَ الذِّ هَـا فَبَینَـا هِـی 
ُ

وْ یرُدّ
َ
 رَاعِـی لَهَـا یرْشِـدُهَا إِلَـی مَرْعَاهَـا أ

َ
لا

 إِمَامَ لَـهُ مِنَ الِله؟عز؟ ظَاهِرٌ 
َ

ةِ لا مَّ
ُ ْ
صْبَـحَ مِنْ هَـذِهِ ال

َ
ـدُ مَـنْ أ کَذَلِـكَ وَ الِله یـا مُحَمَّ کَلَهَـا وَ 

َ
فَأ

کُفْرٍ وَ نِفَـاقٍ وَ اعْلَمْ یا   تَائِهـاً وَ إِنْ مَـاتَ عَلَـی هَـذِهِ الْحَالَةِ مَـاتَ مِیتَةَ 
ّ

صْبَـحَ ضَـالا
َ
عَـادِلٌ أ

عْمَالُهُمُ 
َ
ـوا فَأ

ُ
ضَلّ

َ
وا وَ أ

ُ
تْبَاعَهُـمْ لَمَعْزُولُـونَ عَـنْ دِیـنِ الِله قَدْ ضَلّ

َ
ـةَ الْجَـوْرِ وَ أ ئِمَّ

َ
نَّ أ

َ
ـدُ أ مُحَمَّ

کَسَـبُوا عَلـی  ـا  یـحُ فِـی یـوْمٍ عاصِـفٍ لا یقْـدِرُونَ مِمَّ تْ بِـهِ الرِّ
َ

کَرَمـادٍ اشْـتَدّ تِـی یعْمَلُونَهَـا 
َ
الّ

کند  ـالُ الْبَعِیـدُ« )همـان، ص 			(. یعنـی: هر که دینـداری خدا 
َ

شَـی ءٍ ذلِـكَ هُـوَ الضّ

کـه خـود را در آن بـه رنـج انـدازد ولـی امـام منصـوب از طـرف خـدا بـرای او  در حالـی 

کـردار او را بـد  گمـراه و سـرگردان اسـت و خداونـد  نباشـد، تـاش او پذیرفتـه نیسـت و 

گلـه خـود گم شـده و شـب و  کـه از چوپـان و  گوسـفندی اسـت  می شـمارد، او بـه ماننـد 

گله ی غریبی ببیند و بدان دل نهد  روز می جهد و می دود، و می رود و می آید و شـب 

گلـه خود  و فریـب آن بخـورد و بـا آن در آغلـش شـب را بگذرانـد، و هنگامی کـه چوپـان 

گله خود را بطلبد،  گله را نشناسـد و سـرگردان بجهد و چوپان و  را براند، آن چوپان و 

گـردد، و چوپـان بـر آن بانـگ  گلـه ای بـا چوپانـش بینـد و بـدان دل نهـد و فریفتـه  و 

گلـه خـودت پیونـد، زیـرا تـو گم گشـته و سـرگردانی و از چوپـان و  کـه: بـه چوپـان و  زنـد 

گم شـده هراسـان و سـرگردان و تنهـا بجهـد و چوپانـی  گوسـفند  گلـه ات برکنـاری و آن 

کنـد و یا برگرداند. در همیـن اثنا که حیران  گاه خـودش رهبـری  کـه او را بـه چـرا نـدارد 

کند و او را بخورد، به خدا قسـم ای  گم شـدنش فرصت جویی  گرگ از  گاه  اسـت به نا

کـه در ایـن امـت بـه دامان امامـی که طاهـر ]یا ظاهـر[ منصوب از  محمـد! حـال کسـی 

گـر بـر ایـن حـال  گم شـده و سـرگردان اسـت و ا طـرف خداونـد بـوده باشـد دسـت نزنـد 

کـه رهبـران سـتم و پیروانشـان،  کفـر یـا نفـاق مـرده اسـت، ای محمـد بـدان  بمیـرد در 

کارهایشـان مانند  کـه گمراهنـد و گمراه کننده و همه ی  از دیـن خـدا برکنارنـد، راسـتی 
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کرده اند  گردبـاد روز طوفانـی، بـه هیچ وجـه بـر آنچـه کسـب  کسـتری اسـت در برابـر  خا

گمراهی دور. دسترسـی ندارنـد، این اسـت همـان 

کان بالمهملـة فالمعنـی  در توضیـح ایـن روایـت می گویـد: »قولـه؟ع؟: طاهـر، إن 

کان بالمعجمـة،  کونـه معصومـا، و إن  طاهـر عـن الرجـاس و الذنـوب، و هـو معنـی 

کان  فالمعنـی ظاهـر وجـوده و حجیتـه بالدلائـل الواضحـة، و العائـم الائحـة، و إن 

 )		 ص   ،	 ج   ،				 اصفهانـی،  )موسـوی  القاصـرة«  البصـار  عـن  غائبـاً  شـخصه 

مّـهِ لا إمـامَ لَـهُ مِـنَ الِله 
ُ
یعنـی: می گویـم: اینکـه می فرمایـد: »مَـنْ أصْبَـحَ مِـنْ هـذِهِ ال

امـام  عصمـت  منظـور  باشـد،  طاهِـر  حدیـث  متـن  در  گـر  ا …«؛  عـادِلٍ  ]ظاهِـرٍ[  طاهِـرٍ 

گـر ظاهـر باشـد، یعنـی  کـه دسـت بـه دامـن امـام معصومـی نزنـد … و ا اسـت، یعنـی هـر 

کـه آشـکار اسـت بـرای مـردم بـا دلایـل واضـح و نشـانه های روشـن، هـر  وجـود امامـی 

کوتـاه بیـن غایـب باشـد.  کـه امـام از نظرهـای  چنـد 

بـه ایـن ترتیـب او در ایـن روایـت با کمک علـم فقه الحدیث به تبییـن دو احتمال 

گانـه  در تصحیـف لفـظ »طاهـر و ظاهـر« پرداختـه اسـت و بـرای هـر یـک تقریـری جدا

بیـان می کند.

کـه ماننـد صحیـح یـا بنـا بـه بعضـی وجـوه صحیح اسـت از حضرت  	( بـه سـندی 

مَـا یعْـرِفُ الَله؟عز؟ وَ یعْبُـدُهُ مَـنْ عَـرَفَ الَله وَ عَـرَفَ  کـه فرمـود: »إِنَّ باقـر؟ع؟ روایـت اسـت 

مَـا  هْـلَ الْبَیـتِ فَإِنَّ
َ
ـا أ مَـامَ مِنَّ ِ

ْ
 یعْـرِفِ ال

َ
 یعْـرِفِ الَله؟عز؟ وَ لا

َ
هْـلَ الْبَیـتِ وَ مَـنْ لا

َ
ـا أ إِمَامَـهُ مِنَّ

کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 			(  لا« )شـیخ 
َ

یعْـرِفُ وَ یعْبُـدُ غَیـرَ الِله هَکَـذَا وَ الِله ضَـا

کـه خداونـد را و امـام خـود  یعنـی: البتّـه کسـی خـدای را می شناسـد و عبـادت می کنـد، 

کـه از خانـدان ماسـت بشناسـد، و هـر آنکـه خـدای؟عز؟ را شـناخته و امـام از خانـدان  را 
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کـرده اسـت، بـه خـدا سـوگند  مـا را نشـناخته باشـد، غیـر خـدا را شـناخته و عبـادت 

گمراهـی همین اسـت. 

وَ  مْـرِ 
َ ْ
ال »ذِرْوَةُ  فرمـود:  کـه  اسـت  آمـده  باقـر؟ع؟  حضـرت  از  صحیـح  خبـر  در   )	

مَـامِ بَعْـدَ مَعْرِفَتِـهِ إِنَّ الَله  ِ
ْ

اعَـةُ لِلإ حْمَـنِ الطَّ شْـیاءِ وَ رِضَـی الرَّ
َ ْ
سَـنَامُهُ وَ مِفْتَاحُـهُ وَ بَـابُ ال

مَـا لَـوْ 
َ
رْسَـلْناكَ عَلَیهِـمْ حَفِیظـاً أ

َ
ـی فَمـا أ

َ
طـاعَ الَله وَ مَـنْ تَوَلّ

َ
سُـولَ فَقَـدْ أ یقُـولُ مَـنْ یطِـعِ الرَّ

قَ بِجَمِیـعِ مَالِـهِ وَ حَـجَّ جَمِیـعَ دَهْرِهِ وَ لَـمْ یعْرِفْ 
َ

 قَـامَ لَیلَـهُ وَ صَـامَ نَهَـارَهُ وَ تَصَـدّ
ً

نَّ رَجُـا
َ
أ

کَانَ لَهُ عَلَی الِله حَقّ  لَتِهِ لَـهُ عَلَیهِ مَا 
َ

عْمَالِهِ بِدَلا
َ
یـةَ وَلِـی الِله فَیوَالِیـهُ وَ یکُـونَ جَمِیـعُ أ

َ
وَلا

یمَـان « )همـان، ج 	، ص 		(. یعنـی: قلّـه و بلنـدی  ِ
ْ

هْـلِ ال
َ
کَانَ مِـنْ أ  

َ
فِـی ثَـوَابٍ وَ لا

کلیـد آن و راه اشـیا و رضایـت پـروردگار اطاعـت از امـام اسـت بعـد از معرفـت و  امـر و 

سُـولَ فَقَـدْ أطـاعَ الَله وَ مَـنْ تَوَلّـی  کـه خداونـد؟عز؟ می فرمایـد: >مَـنْ یُطِـعِ الرَّ شـناخت او 

کَ عَلَیْهِـمْ حَفیظـاً …< یعنـی: هـر آنکـه از فرسـتاده ی حـقّ پیـروی می کنـد  فَمـا اَرْسَـلْنا

کـه سـر بـاز زنـد پـس تـو مسـؤل او  کـرده اسـت، و هـر  کـه خـدای را اطاعـت  بـه راسـتی 

گـر شـخصی شـب ها بـه عبـادت برخیـزد و روزهایـش را روزه بـدارد و تمـام  نیسـتی؛ و ا

مالـش را صدقـه دهـد و همـه سـال های عمـرش، حـج خانه ی کعبه را انجـام دهد امّا 

کنـد و تمـام اعمالـش بـا راهنمایـی او انجام  ولایـت ولـیّ خـدا را شناسـد تـا از او پیـروی 

پذیـرد، حـقّ ثـواب نـزد خداونـد بـرای او نیسـت و او از اهـل ایمـان نمی باشـد. 

کلینـی در محاسـن  کـه قسـمتی از آن تقطیـع شـده اسـت قبـل از شـیخ  ایـن روایـت 

برقـی )				 ق، ج 	، ص 			( و تفسـیر عیاشـی )0			 ق، ج 	، ص 			( آمـده 

کیـد دارد. اسـت امّـا نویسـنده بـر نقـل از »الکافـی« تأ

کـه گفت به  	( در خبـر صحیـح از عیسـی بـن السـری اَبوالْیَسـع روایـت شـده اسـت 
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حَـداً 
َ
 یسَـعُ أ

َ
تِـی لا

َ
مِ الّ

َ
سْـا ِ

ْ
خْبِرْنِـی بِدَعَائِـمِ ال

َ
گفتـم: »أ حضـرت ابوعبـدالله صـادق؟ع؟ 

ـرَ عَـنْ مَعْرِفَـةِ شَـی ءٍ مِنْهَـا فَسَـدَ دِینُـهُ وَ  ـذِی مَـنْ قَصَّ
َ
قْصِیـرُ عَـنْ مَعْرِفَـةِ شَـی ءٍ مِنْهَـا الّ التَّ

لَـمْ یقْبَـلِ ]الُله [ مِنْـهُ عَمَلَـهُ وَ مَـنْ عَرَفَهَـا وَ عَمِـلَ بِهَـا صَلَـحَ لَـهُ دِینُـهُ وَ قَبِـلَ مِنْـهُ عَمَلَـهُ 

 
َّ

 إِلَـهَ إِلا
َ

نْ لا
َ
مُـورِ جَهْلُـهُ فَقَـالَ شَـهَادَةُ أ

ُ ْ
ـا هُـوَ فِیـهِ لِجَهْـلِ شَـی ءٍ مِـنَ ال وَ لَـمْ یضِـقْ بِـهِ مِمَّ

قْـرَارُ بِمَـا جَـاءَ بِـهِ مِـنْ عِنْـدِ الِله وَ حَـقّ  ِ
ْ

ـداً رَسُـولُ الِله؟ص؟ وَ ال نَّ مُحَمَّ
َ
یمَـانُ بِـأ ِ

ْ
الُله وَ ال

ـدٍ؟ص؟ قَـالَ فَقُلْـتُ لَـهُ  یـةُ آلِ مُحَمَّ
َ

مَـرَ الُله؟عز؟ بِهَـا وَلا
َ
تِـی أ

َ
یـةُ الّ

َ
کَاةُ وَ الْوَلا مْـوَالِ الـزَّ

َ ْ
فِـی ال

خَـذَ بِـهِ قَـالَ نَعَـمْ قَـالَ الُله؟عز؟ 
َ
یـةِ شَـی ءٌ دُونَ شَـی ءٍ فَضْـلٌ یعْـرَفُ لِمَـنْ أ

َ
هَـلْ فِـی الْوَلا

مْـرِ مِنْکُـمْ < وَ قَـالَ رَسُـولُ 
َ ْ
ولِـی ال

ُ
سُـولَ وَ أ طِیعُـوا الرَّ

َ
طِیعُـوا الَله وَ أ

َ
ذِیـنَ آمَنُـوا أ

َ
یهَـا الّ

َ
>یـا أ

کَانَ  کَانَ رَسُـولَ الِله؟ص؟ وَ   یعْـرِفُ إِمَامَـهُ مَـاتَ مِیتَـةً جَاهِلِیـةً وَ 
َ

الِله؟ص؟: مَـنْ مَـاتَ وَ لا

کَانَ الْحُسَـینَ؟ع؟  ثُـمَّ  کَانَ الْحَسَـنَ؟ع؟  ثُـمَّ  کَانَ مُعَاوِیـةَ  خَـرُونَ 
ْ

عَلِیـاً؟ع؟ وَ قَـالَ الآ

ثُـمَّ  قَـالَ   سَـوَاءَ 
َ

 سَـوَاءَ وَ لا
َ

بْـنَ عَلِـی وَ لا بْـنَ مُعَاوِیـةَ وَ حُسَـینَ  خَـرُونَ، یزِیـدَ 
ْ

قَـالَ الآ وَ 

کَانَ عَلِی بْنَ  عْـوَرُ نَعَـمْ جُعِلْـتُ فِدَاكَ قَـالَ ثُـمَّ 
َ ْ
زِیـدُكَ فَقَـالَ لَـهُ حَکَـمٌ ال

َ
سَـکَتَ ثُـمَّ قَـالَ أ

بُـو جَعْفَرٍ 
َ
نْ یکُـونَ أ

َ
ـیعَةُ قَبْـلَ أ کَانَـتِ الشِّ بَـا جَعْفَـرٍ وَ 

َ
ـدَ بْـنَ عَلِـی أ کَانَ مُحَمَّ الْحُسَـینِ ثُـمَّ 

بُو جَعْفَـرٍ فَفَتَحَ لَهُمْ 
َ
کَانَ أ ـی  لَهُـمْ وَ حَرَامَهُـمْ حَتَّ

َ
هِـمْ وَ حَا  یعْرِفُـونَ مَنَاسِـكَ حَجِّ

َ
وَ هُـمْ لا

ـاسُ یحْتَاجُـونَ إِلَیهِـمْ  ـی صَـارَ النَّ لَهُـمْ وَ حَرَامَهُـمْ حَتَّ
َ

هِـمْ وَ حَا وَ بَیـنَ لَهُـمْ مَنَاسِـكَ حَجِّ

 بِإِمَامٍ 
َّ

 تَکُونُ إِلا
َ

رْضُ لا
َ ْ
مْـرُ وَ ال

َ ْ
ـاسِ وَ هَکَذَا یکُونُ ال کَانُـوا یحْتَاجُـونَ إِلَی النَّ مِـنْ بَعْـدِ مَـا 

نْـتَ عَلَیهِ إِذْ 
َ
حْـوَجُ مَـا تَکُـونُ إِلَـی مَـا أ

َ
 یعْـرِفُ إِمَامَـهُ مَـاتَ مِیتَـةً جَاهِلِیـةً وَ أ

َ
وَ مَـنْ مَـاتَ لا

کُنْـتُ  نْیـا تَقُـولُ لَقَـدْ 
ُ

هْـوَی بِیـدِهِ إِلَـی حَلْقِـهِ وَ انْقَطَعَـتْ عَنْـكَ الدّ
َ
بَلَغَـتْ نَفْسُـكَ هَـذِهِ وَ أ

که  کلینی، 	0		 ق، ج 	، ص 		(. یعنی: پایه های اسـام را  مْرٍ حَسَن «)شـیخ 
َ
عَلَی أ

گـر در آنهـا اخـال نمایـد دینـش  کنـد و ا هیچ کـس نمی توانـد در شـناختن آنهـا تقصیـر 

فاسـد خواهـد بـود و اعمالـش در درگاه الاهـی پذیرفتـه نیسـت و هـر که آنها را بشناسـد 
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کنـد دینـش مورد پسـند پـروردگار بـوده و به خاطر ندانسـتن امور دیگر  و بـه آنهـا عمـل 

در فشـار واقـع نخواهـد شـد بـرای مـن بیـان فرماییـد؟

 الُله و ایمان به اینکه محمد؟ص؟ فرسـتاده و رسـول خدا 
َّ

فرمود: شـهادت لا إلهَ إلا

کـه در امـوال  اسـت و اقـرار بـه آنچـه، آن حضـرت از جانـب خـدا آورده، و حـقّ زکات 

کـه خداونـد امـر فرمـود - ولایـت آل محمـد؟عهم؟ - می باشـد.  هسـت، و ولایتـی 

)مرتّبه هـای  هسـت  دیگـری  چیـز  از  کم تـر  چیـزی  ولایـت  در  آیـا  پرسـید:  راوی 

متعـال  خداونـد  آری  فرمـود:  شـود؟  فهمیـده  آن  مراتـب  اقـل  کـه  هسـت(  مختلـف 

سُـولَ وَ اُولـی المْـرِ مِنْکُـمْ<  هـا الّذیـنَ آمنُـوا أطیعُـوا الَله وَ أطیعُـوا الرَّ می فرمایـد: >یـا أیُّ

کـه ایمـان آورده ایـد، خـدا و رسـول و اولیای امر خودتـان را اطاعت  یعنـی: ای کسـانی 

کـه در حالی بمیـرد که امام زمانش را نشـناخته  کـرم؟ص؟ فرمـوده: هـر  کنیـد؛ و پیامبـر ا

باشـد، بـه مـرگ جاهلیـت مـرده اسـت؛ و ایـن امـام، پیامبـر؟ص؟ بـود و علـی؟ع؟ بـود 

گفتنـد: معاویـه اسـت، سـپس حسـن؟ع؟ بـود و بعـد از او حسـین؟ع؟  ولـی دیگـران 

کت شـد و  گفتنـد: یزیـد بـن معاویـه! نـه! نـه! اینهـا برابـر نبودنـد. آن گاه سـا و دیگـران 

عْـوَر یکـی از حضّار عرضه داشـت: چـرا فدایت  َ ْ
بعـد فرمـود آیـا برایـت نیفزایـم؟ حَکَـمُ الا

گـردم. فرمـود: سـپس علی بن الحسـین؟ع؟ بود، سـپس ابوجعفر محمـد بن علی؟ع؟ 

را  باقـر؟ع؟ مناسـک حـج خـود  ابوجعفـر  امامـت حضـرت  زمـان  از  و شـیعیان پیـش 

گشـود، و مناسـک حـج و  آنـان  بـر  را  اینکـه آن حضـرت درب علـم  تـا  نمی دانسـتند 

حـال و حـرام را بیـان فرمـود تـا اینکـه مـردم نیازشـان بـه اهل بیـت؟عهم؟ شـد بعـد از 

آنکـه بـه دیگـران نیازمنـد بودنـد و بدیـن ترتیـب خواهـد گذشـت، و زمیـن جـز بـا امـام 

کـه امـام خـود را نشـناخته باشـد ماننـد آن  کـس بمیـرد در حالـی  نخواهـد بـود، و هـر 

کـه در دوران جاهلیّـت مـرده باشـد، و نیازمندتریـن وقـت بـرای تـو نسـبت بـه  اسـت 
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گلویـش اشـاره  کـه روحـت بـه اینجـا برسـد - بـه  آنچـه بـر آن هسـتی، هنگامـی اسـت 

کـرد - و دنیـا از تـو جـدا شـود، خواهـی گفـت مـن بـر وضع خوبـی بـودم و مذهب نیکی 

داشتم. 

سـپس در تحلیـل ایـن روایـت می گویـد: »أقـول: قولـه هـل فـی الولایـة شـیء )الـخ( 

الولایـة بحیـث  اسـتفهام حـد معیّـن فـی  المـراد  أمریـن: أحدهمـا أن یکـون  یحتمـل 

لا یجـزئ القـل منـه حتّـی یعرفـه السـائل، و یأخـذ بـه و هـذا هـو الشـیء الموصـوف 

بالفضـل فأجابـه المـام؟ع؟ بذکـر أمریـن: الول معرّفـة المـام، و الثانـی الطاعـة لـه، 

واسـتدل لهـذا بالآیـة الشـریفة الآمـرة بإطاعـة أولـی المـر، و لـلول بقـول النبـی؟ص؟، و 

یؤیـد هـذا الوجـه قولـه؟ع؟ فـی الصحیـح السـابق فراجـع.

و ثانیهما: أن یکون المراد طلب دلیل من الکتاب المبین أو سـنة سـید المرسـلین 

یـدل علـی وجـوب و لایـة آل محمـد صلـوات الله علیهـم أجمعیـن، لیکـون حجـة علـی 

المخالفیـن، فإنـه؟ع؟ لمـا قـال: و الولایـة التـی أمـر الله؟عز؟ بهـا و لایـة آل محمـد؟ص؟؛ 

سـأل الـراوی: هـل فـی ذلـك شـئ؟ أی دلیـل فاضـل یعـرف، أی لا یمکـن للمخالـف 

رده و إنـکاره بحیـث یتعیـن بذلـك الدلیـل وجـوب ولایتهـم؟عهم؟ فذکـر؟ع؟ حجتیـن: 

إحداهمـا مـن الکتـاب العزیـز، و الخـری مـن السـنة، التی لا یمکن للمخالـف ردهما؛ و 

کما یذعن بأن الله جل شـأنه لا  وجـه الدلالـة أن مـن لـه أدنـی در ایـة إذا جعل عقلـه حا

یأمـر عبـاده المؤمنیـن بإطاعـة فاسـق فاجـر عـاص ظلـوم، بـل یأمـر بإطاعة عالـم زاهد 

کـذا النبـی؟ص؟ لا یحکـم بـأن مـن مـات و لـم یعـرف رجـا متجاهـرا بأنـواع  معصـوم، و 

المعاصـی و الفجـور کمعاویـة و یزیـد، و مـن یحـذو حذوهمـا، مـات میتـة جاهلیـة، بـل 

ع إلیـه و یؤیـد هـذا  الـذی یجـب معرفتـه مـن لا یعـرف المؤمـن شـرائع دینـه إلا بالرجـو

الوجـه قولـه؟ع؟: و قـال الآخـرون: یزیدبن معاویـة و حسـین بن علی؟ع؟ ولا سـواء ولا 
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سـواء، فتدبـر« )موسـوی اصفهانـی، 				، ج 	، ص 		(. یعنـی: می گویـم: اینکـه 

کم تـر از چیـزی هسـت( دو احتمـال دارد:  راوی پرسـید )آیـا در ولایـت چیـزی 

کـه  کـه کم تـر از آن حـد جایـز نباشـد  الـف( آیـا حـدّ معیّنـی بـرای ولایـت وجـود دارد 

کـه امـام؟ع؟ بـا ذکـر دو امـر او را پاسـخ گفـت: اوّل معرفـت امام  سـائل آن را اخـذ کنـد؟ 

کریمـه اطاعـت و بـه روایـت پیامبـر  ل نمـود بـه آیـه ی  و دوم اطاعـت از او، و اسـتدلا

گذشـت  کـه  کـرم؟ص؟ دربـاره ی معرفـت امـام؟ع؟، و ایـن وجـه را حدیـث صحیحـی  ا

تأییـد می کنـد. 

کـه بـر وجـوب  ب( اینکـه منظـور؛ بیـان دلیـل از قـرآن یـا سـنّت پیامبـر؟ص؟ اسـت 

وقتـی  کـه  چـون  باشـد،  حجّـت  مخالفـان  بـر  تـا  کنـد  دلالـت  آل محمـد؟ص؟  ولایـت 

کـه خداونـد بـه آن امـر فرمـوده ولایـت آل محمـد؟عهم؟ اسـت.  حضـرت فرمـود ولایتـی 

کـه معتبـر باشـد نـزد  کـرد: آیـا در ایـن بـاره چیـزی هسـت یعنـی دلیلـی  راوی سـؤال 

کـه نتواننـد آن را رد یـا انـکار کننـد؟ پـس آن حضـرت دو دلیل ذکـر کرد یکی  مخالفـان 

کننـد.  کـه آنهـا را مخالفیـن نمی تواننـد رد  از قـرآن مجیـد و دیگـری از سـنّت 

کـس  هـر  اینکـه:  فرمـود  ل  اسـتدلا امـام؟ع؟  کـه  حدیثـی  و  آیـه  دلالـت  توضیـح: 

کـرد  گـر عقلـش را قاضـی قـرار دهـد اعتـراف خواهـد  کمتریـن بینشـی داشـته باشـد، ا

فاجـر  فاسـق  نفـر  یـک  از  نمی کنـد  امـر  خـود  مؤمـن  بنـدگان  بـه  متعـال  خداونـد  کـه 

کـه از یـک انسـان عالـم  معصیـت کار سـتمگر پیـروی نماینـد، بلکـه آنهـا را امـر می کنـد 

کـس  کـه هـر  و زاهـد و معصـوم پیـروی نماینـد هم چنیـن پیامبـر؟ص؟ حکـم نمی کنـد 

گنـاه و معصیت مثـل معاویه و یزید  کـه یـک انسـان متجاهـر بـه انواع  بمیـرد در حالـی 

و امثـال اینهـا را نشـناخته باشـد بـه مـردن جاهلیـت مـرده اسـت بلکه واجب اسـت به 
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که جز به وسـیله ی او احکام را نتوان شـناخت و مؤیّد این احتمال  ع شـود  کسـی رجو

ـیٍ وَ  خَـرُونَ یَزیـدُ بْـنُ مُعاوِیَـهَ وَ حُسَـیْنُ بْـنُ عَلِّ
ْ

کـه فرمـود: »وَ قـالَ الآ آخـر حدیـث اسـت 

کـه قبـاً گذشـت نیـز مؤیّـد ایـن  لا سَـواء وَ لا سَـواء«. روایـت صحیـح محمـد بـن مسـلم 

معنا اسـت. 

کـه گفت: قلت لبی عبد الله؟ع؟:  0	( در حدیـث صحیـح از حارث بن مغیـره آمـده 

 یعْـرِفُ إِمَامَـهُ مَـاتَ مِیتَـةً جَاهِلِیـةً قَـالَ نَعَـمْ قُلْـتُ 
َ

قـال رسـول الله؟ص؟: »مَـنْ مَـاتَ لا

لٍ« )همان، 
َ

کُفْرٍ وَ نِفَـاقٍ وَ ضَا  یعْـرِفُ إِمَامَـهُ قَـالَ جَاهِلِیـةَ 
َ

وْ جَاهِلِیـةً لا
َ
ءَ أ

َ
جَاهِلِیـةً جَهْـا

)موسـوی  کثیـرة جـدا«  البـاب  هـذا  فـی  الـواردة  الحادیـث  أقـول:  	، ص 			(.  ج 

گفتم: آیا  اصفهانی، 				، ج 	، ص 		(. یعنی: به حضرت ابوعبدالله صادق؟ع؟ 

ـةً«؟ فرمود:  پیامبـر؟ص؟ فرمـوده اسـت: »مَـنْ مـاتَ وَ لا یَعْـرِفُ إمامَـهُ مـاتَ میتَـهً جاهِلیَّ

کـدام جاهلیـت اسـت آیـا جاهلیت مطلق یا جاهیلت کسـی  آری، عرضـه داشـتم: ایـن 

کفـر و نفـاق و ضـال؛ می گویـم: احادیـث  کـه امامـش را نشـناخته؟ فرمـود: جاهلیـت 

وارده در ایـن بـاب بسـیار زیـاد اسـت.

کـه قسـمتی از آن در ایـن مقالـه از منابـع فریقیـن مـورد  بایـد گفـت حدیـث معرفـت 

بـه آن پرداختـه  نیـز  ادامـه  ادلـه ی مشـترک( و در   .	 گرفـت )نـک: 	.  قـرار  بررسـی 

ل های صاحـب  اسـتدلا از مهم تریـن  و  تواتـر معنـوی رسـیده اسـت  بـه حـد  می شـود 

مکیـال المـکارم اسـت.

کـه: امـام ابوالحسـن موسـی بـن جعفـر؟ع؟ فرمـود: »مَـنْ  		( در کمال الدیـن آمـده 

مَـامِ  ِ
ْ

حَدُهَـا مَعْرِفَـةُ ال
َ
نْـزَلَ الُله تَبَـارَكَ وَ تَعَالَـی أ

َ
أ کَفَـرَ بِجَمِیـعِ مَـا  رْبَعَـةٍ فَقَـدْ 

َ
أ شَـکَ فِـی 

وَانٍ بِشَـخْصِهِ وَ نَعْتِـه « )شـیخ صـدوق، 				 ق، ج 	، ص 			(. 
َ
کُلِّ زَمَـانٍ وَ أ فِـی 
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کـه خداونـد تبـارک و تعالـی  کنـد بـه همـه ی امـوری  کـه در چهـار چیـز شـک  یعنـی: هـر 

کافـر اسـت یکـی از آنهـا معرفـت امـام در هـر زمـان بـه شـخص و صفتش  نـازل فرمـوده 

می باشـد.

کـه  آمـده  بزرگـوارش  پـدران  از  صـادق؟ع؟  امـام  از  کتـاب  آن  در  هم چنیـن   )		

نْکَـرَ الْقَائِـمَ مِـنْ وُلْـدِی فِـی زَمَـانِ غَیبَتِـهِ فَمَـاتَ فَقَـدْ 
َ
کـرم؟ص؟ فرمـود: »مَـنْ أ رسـول ا

مَـاتَ مِیتَـةً جَاهِلِیـة« )همـان(. یعنـی: هـر کـس قائم از فرزنـدان مرا در زمـان غیبتش 

منکـر شـود بـه مـرگ جاهیلـت مـرده اسـت.

کـه  کـرم؟ص؟ روایـت اسـت  کتـاب از حضـرت صـادق؟ع؟ از پیامبـر ا 		( در همـان 

نْکَرَنِـی « )همـان، ص 			( یعنی: هر کس 
َ
نْکَـرَ الْقَائِـمَ مِـنْ وُلْـدِی فَقَـدْ أ

َ
فرمـود: »مَـنْ أ

منکـر قائـم از فرزندانـم شـود مـرا منکـر شـده اسـت. 

کـه آن حضرت  		( در غیبـت نعمانـی بـه سـند خـود از حضـرت صـادق؟ع؟ آورده 

فرموده: 

 یعْـرِفُ فِیهَـا إِمَامَهُ مَاتَ مِیتَـةً جَاهِلِیة« )نعمانی، 				 ق، ص 
َ

»مَـنْ بَـاتَ لَیلَـةً لا

کـه امـام زمانـش را نشناسـد  کـس شـبی را بـه صبـح آورد در حالـی  			(. یعنـی: هـر 

کـه از ائمـه  بـه مـرگ جاهلیـت می میـرد؛ و در ادامـه بـاز می گویـد: اخبـار بسـیار دیگـر 

اطهـار؟عهم؟ روایـت شـده اسـت.

کسـی  ع »مـرگ جاهلـی«، منتسـب بـه هـر  نظـر بـه اینکـه در ایـن حدیـث موضـو

کـه امـام زمـان خـود را نشناسـد و یـا از فرمان او سـرپیچی کنـد، در این بخش با  اسـت 

ع بـه بررسـی ابعـاد مختلـف و نـکات موجود در ایـن احادیث  توجّـه بـه اهمّیّـت موضـو

پیرامـون مـرگ جاهلیـت پرداختـه می شـود:
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تاریـخ،  و  قـرآن  از دیـدگاه  کـه دوران جاهلیـت  بررسـی شـود  ابتـدا  بایـد   :	 نکتـه 

کـه  چـه دورانـی اسـت تـا معلـوم شـود مـرگ جاهلـی از چـه قـرار اسـت؟ بنابـر شـرحی 

از  پیـش  عـرب  مـردم  شـرک آمیز  زندگـی  آمـده،  تاریخـی  مصـادر  و  مجیـد  قـرآن  در 

کج روی هـای  ع خورشـید درخشـان اسـام و بعثـت پیامبـر انسان سـاز، بـا انـواع  طلـو

ج های اخاقـی، ناامنی های جانی،  ج و مر اعتقـادی، نابسـامانی های اجتماعـی، هـر

مالـی، ناموسـی و فاصلـه ی طبقاتـی، تعصب هـا و تبعیض هـای نـژادی و غیـر نـژادی 

کـه ایـن وضعیت به دوران جاهلیت شـناخته شـده اسـت. در  دسـت بـه گریبـان بـود. 

ایـن دوران هیـچ خبـری از علـم و دانـش، عدالت و عواطف انسـانی، امنیّت و آرامش 

گـور شـدن از  خاطـر، نظـم و قانـون، حیـا و شـرم در جامعـه نبـود. دختـران بـا زنـده بـه 

ج می شـدند و پسـران بـا نفـی ولـد از طرف پـدران و پسـر خوانده  صحنـه ی حیـات خـار

شـدن از طـرف افـراد بیگانـه از صحنـه ی زندگـی خانوادگـی بـدر می رفتنـد.

کـه طبـق احادیـث موجود، نشـناختن او مرگ جاهلی و سـرپیچی  نکتـه 	: امامـی 

الهـی  امـر  بـه  دعوت کننـده  و  شـرایطی  واجـد  دارد،  پـی  در  را  جهنـم  اطاعـت اش  از 

کفـر صفـت و دعوت کننـده بـه آتـش و آلـوده بـه انـواع فسـق و فجـور.  اسـت، نـه امـام 

بنابرایـن چنیـن امامـی قبـل از هـر چیـز بایـد دو شـرط را دارا باشـد:

لیاقـت  و  اخاقـی  روش  عالی تریـن  و  علمـی  مقـام  بالاتریـن  از  برخـوردار   -	

کـه بتوانـد مسـئولیت امامـت و پیشـوایی را در جهـت آمـوزش  همه جانبـه ای باشـد 

گیـرد و بـدون  و پـرورش مـردم در قلمـروی وسـیع و پهنـاور رهبـری اسـامی بـه عهـده 

هیچ گونـه قصـور یـا تقصیـری، از عهـده ی پاسـخ گویی بـه سـؤال های مـردم بـر آیـد. 

ارائـه ی  از  و معنـوی جامعـه ی مسـلمان  مـادی  نیازهـای  رفـع  هم چنیـن در جهـت 

ح هـای اصاحـی و رهنمودهـای عقیدتـی، علمـی، اخاقـی، اجتماعـی، و سیاسـی  طر
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نسـبت بـه هـر شـخص یـا گروه یا پیشـامدی عاجز و ناتوان نباشـد، تـا پیروان خویش 

را از مـرگ جاهلـی رهانیـده و بـه سـعادت ابـدی برسـاند.

کـه  کـی همه جانبـه و مصونیـت از هـوا و خطـا باشـد  	- آن چنـان برخـوردار از پا

یکایـک  بلکـه  نگـردد،  عملـی  و  علمـی  عقیدتـی،  کج روی هـای  دچـار  خـود  نه تنهـا 

اسـام  بـه  گرایـش  و  نمایـد  رهنمـود  حـق  بـه  طبقـه  هـر  از  را  مـردم  افـراد  و  گروه هـا 

کـه شـناختن  گفتـه پیـدا اسـت چنیـن امامـی  واقعـی و بـه دور از هـر انحرافـی دهـد. نا

گونـه سرنوشت سـاز اسـت و تعیین کننـده ی مسـیر بهشـت یـا  یـا نشـناختنش بدیـن 

جهنـم بـرای هـر انسـانی اسـت، حتّـی بـا یـک نمونـه سـوء سـابقه یـا خطـای علمـی، 

عملـی و آلودگـی اخاقـی، دیگـر نمی توانـد مـورد اعتمـاد مـردم باشـد، و همـان یـک 

لغـزش نشـان گر آسـیب پذیری او اسـت و امـکان تکـرار اشـتباه و لغـزش، سـبب سـلب 

او می شـود. از  افـراد  اعتمـاد 

کلمه ی  کلمـه ی »زمـان« و  کلمـه ی »امـام« بـه  نکتـه 	: بـه موجـب اضافـه شـدن 

کلمـه ی »مَـن« اسـت، یک یـک مـردان و زنـان از  کـه مرجعـش  »زمـان« بـه ضمیـری 

صدهـا میلیـون مسـلمان در هـر زمـان شـامل ایـن حکـم می باشـند، بـه عبـارت دیگـر 

کنـون در قـرن چهاردهـم، میلیاردهـا مسـلمان آمده  از روز شـهادت پیامبـر؟ص؟ تـا هم ا

کـه  و رفته انـد، همـه و همـه بـدون اسـتثناء موظـف بـه شـناختن امـام زمانـی بـوده 

هم زمـان بـا آنهـا و در دوران زندگـی هـر یـک، متصـدی مقـام امامـت و رهبـری بـوده و 

در حـال حاضـر و از ایـن پـس نیـز امـام زمـان؟ع؟ واجـب الاطاعـة می باشـند، در غیـر 

کـه دارد مـرگ چنیـن افـرادی، مـرگ  این صـورت بـه حکـم ایـن حدیـث و صراحتـی 

جاهلـی خواهـد بـود.
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کـه انتخابـش  کـه شـناختن چنیـن امامـی  نکتـه 	: شـیعه بـر ایـن عقیـده اسـت 

افـراد و  از قـدرت  کـه دارد  بـا ویژگی هایـی  از طـرف خـدا اسـت،  هماننـد پیامبـر؟ص؟ 

که می تواند او را تعیین و توسّـط پیامبر؟ص؟  گروه ها بیرون بوده و تنها خداوند اسـت 

کـرده و رهنمودهـای او را  یـا امـام پیشـین خـود معرّفـی نماینـد، تـا مـردم از او پیـروی 

کنند.  اطاعـت 

نکتـه 	: بـا توجّـه بـه اینکـه مسـئله ی شـناخت امـام هـر زمانـی، هـدف اصلـی از 

ح اسـت که مقصود  بیـان ایـن حدیـث و احادیـث فـراوان دیگر اسـت، این سـؤال مطر

از شـناختن امـام چیسـت و حـدّ و مـرز شناسـایی امـام از چـه قـرار اسـت؟

کـه شـناختن امام صرفاً به دانسـتن نام، لقب، نـام پدر و مادر،  گفتـه پیـدا اسـت  نا

کـه آشـنایی بـا امـام در  محـل ولادت و سـکونت و ویژگی هـای او، نیسـت هم چنـان 

حـدّ همسـایگی، خویشـاوندی، ماقـات و مبادلـه سـام و تحیّـت، و دیـد و بازدیـد و 

گیـری علمـی و پرسـش و سـؤال هـم نمی توانـد پاسـخگوی وظیفـه ی یـک  حتّـی فرا

کـه بـه عنـوان مثـال در جهـت درمـان یـک  امـام شـناس باشـد. درسـت همـان طـوری 

ک یـا جراحـی مغـز و قلـب، صـرف آشـنایی بـا اسـم و رسـم و آدرس  بیمـاری خطرنـا

گاهـی و اطمینـان بـه تخصـص  کافـی نیسـت بلکـه بایـد در مرحلـه ی اوّل آ پزشـک 

کـرد. در مرحلـه ی دوّم بـه او مراجعـه و تقاضـای تشـخیص و درمـان بیمـاری  او پیـدا 

کـه در  و یـا انجـام جراحـی نمایـد و در مرحلـه ی سـوّم بـه دسـتورات او عمـل نمایـد، 

تخفیـف  یـا  و  مـرض  از  بهبـودی  امـکان  و  امیـد  مراجعه کننـده،  بـرای  صـورت  ایـن 

بیمـاری خواهـد بـود، و گرنـه بـا کوتاهـی در هر یک از مراحل فـوق، نتیجه ای حاصل 

کـه از خـود حدیـث  نخواهـد شـد، در ایـن بـاب نیـز معرفـت و شـناخت امـام هم چنـان 

کـه برگزیـده و منصـوب از طـرف خدا  کـه انسـان امامـی را  اسـتفاده می شـود ایـن اسـت 
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که او داناترین مردم،  و معرّفی شـده به وسـیله ی پیامبر؟ص؟ اسـت، بشناسـد و بداند 

پرهیزکارترین آنان و مصون از هر خطا و لغزش اسـت و با چنین پشـتوانه ی فکری و 

عقیدتـی، بـه او تأسـی نمـوده و دسـتوراتش را پیـروی نمایـد تا به سـعادت دسـت یابد 

کـه دارای ایـن ویژگی هـا باشـد و یـا صـرف شـناخت  گرنـه بـا جهـل بـه چنیـن امامـی  و 

بدون التزام عملی و پیروی از دسـتوراتش، هیچ گاه به اسـام راسـتین دسـت نیافته، 

و سرنوشـت بـدی در انتظـارش خواهـد بـود.

کـه پیرامـون حدیـث شـریف »مـن  کوتاهـی  نکتـه 	: بـا دقّـت در بحـث و بررسـی 

مـات« و دیگـر احادیـث مشـابه بـه عمـل آمـد، بـه ایـن نتایـج دسـت می یابیـم:

	- لزوم اصل مقام امامت واجد شرایط در نظام عقیدتی اسام.

ج. ج و مر 	- نفی حکومت های غاصبانه ی شخصی یا شورایی و مقابله با هر

	- ضـرورت اسـتمرار مقـام امامـت و وجـود امـام واجـد شـرایط در هـر زمانـی، هـر 

گذشـته باشـد. چنـد قرن هـا از تاریـخ پیدایـش اسـام 

کشـورها یـا نژادهـا و  	- تعـدّد امـام بـر حسـب زمان هـای مختلـف نـه بـه حسـب 

گـون. گونا طبقـات متعـدّد و 

	- مرگ جاهلب در صورت نشناختن امام واجد شرایط هر زمان

گاه ترین و پرهیزکارترین مردم باشد. 	- متصدی امامت و خافت باید آ

	- نفـی امامـت عمـوم متصدیـان خافـت اعـم از تیره ی اموی و عباسـی و غیره، 

ح شـده در حدیـث فـوق، و  بـه خاطـر عـدم انطبـاق راه و رسـم آنهـا بـا امـام زمـانِ مطر

کـه نشـناختن اینهـا بـه مـرگ جاهلـی می انجامد. اینکـه هیچ کـس نگفتـه اسـت 
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	- خلفـای امـوی و عباسـی خـود محکوم به مرگ جاهلی می باشـند، زیرا امامت 

خافـت  دوران  در  ویـژه  بـه  رفتارشـان  و  نپذیرفتنـد  را  شـرایط  واجـد  برحـق  امامـان 

کفـر و زندقـه یـا تـوأم بـا فسـق و فجـور بـود. مقـرون بـه 

	- راه هـای شـناخت امـام، در معرّفـی از ناحیـه پیامبـر؟ص؟ یـا امـام پیشـین، یـا 

ج از قـدرت بشـر خاصـه می شـود. کار خـار اظهـار معجـزه و انجـام 

که شـیعه معتقد اسـت، از اصول دین می باشـد  ع امامت همان طوری  0	- موضو

کـه اهل تسـنن گوینـد، زیـرا بـدون شـک مرگ شـخص جاهل  نـه از فـروع دیـن چنـان 

بـه مسـئله ای، از مسـائل فـروع دیـن، اعـم از واجـب یـا حـرام نمی توانـد محکـوم و 

منتهـی بـه مـرگ جاهلـی باشـد، زیرا جهل به یک حکم فرعی مضر به اسـام نیسـت.

		- هـدف اصلـی از شـناخت امـام، پایبنـدی عقیدتـی بـه مقـام امامـت امامـان بـر 

گفتـار و رفتـار آنـان می باشـد. حـق و پیـروی عملـی از 

و  اسـماعیلیه  و  زیدیـه  ماننـد  فرق هـا  سـایر  و  اهل تسـنن  دلیـل،  بـه همیـن   -		

گرایش هـای صوفیانـه بعـد از امـام هشـتم، دیگـران را،  کـه از روی  حتّـی شـیعیانی 

رهبـر معنـوی و باطنـی می داننـد و چهـار امـام بعد را امام ظاهری و سـطحی دانسـته، 

در برابـر سـؤال از امـام زمـان خـود پاسـخی ندارنـد، و بی شـک در معرض مـرگ جاهلی 

قـرار دارند.

گذشـت، تنهـا  کـه  		- بـا توجّـه بـه قطعـی بـودن حدیـث »مـن مـات« بـه شـرحی 

کـه  دوازده گانـه؟عهم؟،  أئمـه ی  امامـت  بـه  عقیـده  پرتـوی  در  اثنی عشـری  شـیعه ی 

آخریـن آنهـا حضـرت مهـدی حجـة بـن الحسـن؟ع؟ می توانـد از مـرگ جاهلـی رهایـی 

یافتـه و تنهـا مصـداق بی چـون و چـرای ایـن حدیـث باشـد.
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مراد از معرفت امام.  

مرحوم موسوی اصفهانی در پایان این بخش به معنای معرفت امام می پردازد 

و می گوید: »و أما المراد من المعرفة التی یجب تحصیلها، فسیأتی فی صدر الباب 

الثامن أن الواجب من المعرفة أمران أحدهما معرّفة شخص المام باسمه و نسبه 

و الثانی معرّفة صفاته و خصائصه التی یمتاز بها عن غیره فانتظر لتفصیله إن شاء 

الله« )موسوی اصفهانی، 				 ق، ج 	، ص 		(. یعنی: و امّا منظور از معرفت و 

که آنچه در معرفت واجب است،  شناخت چیست؟ در اوّل باب هشتم خواهد آمد 

دو امر است، یکی شناختن شخص امام با اسم و نسب او، دوم: شناخت صفات و 

که با آنها از دیگران امتیاز می یابد ان شاء الله به تفصیل خواهد آمد.  خصوصیّات او 

این نگرش به ویژه در روزگار ما که احمداسماعیل یمانی مدعی دروغین وصایت 

و سفارت امام زمان؟ع؟ شده است بسیار مهم است، بنابراین پژوهشگران حوزه ی 

مهدویت باید هم به معرفت اسمی و هم معرفت وصفی امام به شکل مستقل توجّه 

»إِنَّ  است:  آمده  صــادق؟ع؟  امام  از  مفصلی  حدیث  در  که  آن چنان  باشند  داشته 

بَعْدَهُ  ة … و  بِالْعُبُودِیَّ لَهُ  قْرَارُ  ِ
ْ

وَ ال بِ  الرَّ مَعْرِفَةُ  نْسَانِ  ِ
ْ

وْجَبَهَا عَلَی ال
َ
أ وَ  الْفَرَائِضِ  فْضَلَ 

َ
أ

تَمُّ بِنَعْتِهِ وَ صِفَتِهِ وَ اسْمِهِ فِي حَالِ الْعُسْرِ 
ْ
ذِي بِهِ یَأ

َ
مَامِ الّ ِ

ْ
سُولِ … مَعْرِفَةُ ال مَعْرِفَةُ الرَّ

که با فضیلت ترین و  وَ الْیُسْر …« )خزاز رازی، 	0		 ق، ص 			(. یعنی: به درستی 

ضرور )شیخ صدوق( ی ترین واجبات بر انسان، معرفت پروردگار و اقرار به بندگی 

که به او اقتدا می کند ـ هم  او است … و بعد از معرفت رسول، معرفت آن امامی است 

شناخت ویژگی ها و اوصاف و هم شناخت نامش ـ چه در سختی و چه در آسایش.
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نتیجه.  

کتـاب مکیال المـکارم ایـن اسـت  -زیـر بنایی تریـن سـخن فقیـه احمدآبـادی در 

کـه ایـن جمع بنـدی در  کـه ایمـان بـدون شـناخت امـام زمـان؟ع؟ محقـق نمی شـود 

میـان آثـار علمـای امامیـه، جدیـد اسـت.

-مؤلـف هم چـون سـایر دانشـوران شـیعه انتصـاب امـام را بـه دلیـل عـدم توانایـی 

بشـر فقـط از جانـب خـدا می دانـد امّـا در تقریـر او هم چـون عامـه بحرانـی ایـن مسـأله 

کم تـر در بیـن علمـای شـیعه رایـج  کـه  بـر خـدا واجـب بیـان شـده اسـت، ایـن نگـرش 

کـه بگویـد بـر مـردم نیـز واجـب اسـت امـام را بشناسـند،  اسـت مقدّمـه ای شـده اسـت 

کـردن بـدون معرفـت و شـناخت امـکان ندارد. کـه پیـروی  زیـرا 

-در بیـان ادلـه ی نقلـی از روایـات صحیـح یـا ماننـد صحیـحِ شـیعه، 		 حدیـث را 

کمال الدیـن: شـیخ صـدوق؟رح؟  کلینـی؟رح؟ و  کـه بیشـتر از الکافـی: شـیخ  نقـل می کنـد 

اوّل نظیـر بصائرالدرجـات  اینکـه برخـی احادیـث منقـول در منابـع دسـته  بـا  اسـت؛ 

دیـده می شـود و مؤلـف آن را در اختیـار داشـته اسـت امّـا بـه نظـر می رسـد او بـه دلیـل 

کتـب اربعـه شـیعه و آن دیگـری )کمال الدیـن( اثـر  اینکـه، یـک اثـر )الکافـی( در شـمار 

گاه  کیـد دارد روایـات صحیـح را آن هـم  کتـب اربعـه شـیعه اسـت، تأ یکـی از مصنفـان 

بـه شـکل تقطیـع شـده از آنـان برگزینـد، صحیـح از منظـر او، دیـدگاه متأخـران علمای 

کـه روایـات در ایـن زمینـه بسـیار بیـش از آن تعـدادی  شـیعه اسـت و خـود اذعـان دارد 

کـه در کتـاب نقـل کرده اسـت. اسـت 

-گاهـی بـا هـدف تحمـل درسـت حدیـث، بـر واژگان روایـات، تأمـل بیشـتری دارد 

تـا حدیـث بـه خوبـی بـرای خواننـده فهمیده شـود.
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کس در  که هر  کرده است بر این باور است  که جمع آوری  -وی بر اساس روایاتی 

مرحله ی اوّل، لازم و واجب است خدا و رسول را بشناسد و در مرحله ی دوّم نسبت 

کند. کرده شناخت و معرفت پیدا  که خداوند برای او تعیین  به امام و پیشوایی 

خ داده  کـه در روایـت تصحیـف ر -بـا اسـتفاده از علـم فقـه الحدیـث در مـواردی 

کـی از تسـلط او بـر  کـه حا کنـد  اسـت، سـعی می کنـد تقریرهـای هم سـو بـا واژه را بیـان 

علم الحدیـث و معـارف شـیعه اسـت.

که  ةً«  جاهِلیَّ میتَهً  مــاتَ  زمانه  إمــامَ  یَــعْــرِفُ  لم  وَ  مــاتَ  »مَــنْ  معرفت:  -حدیث 

مهم ترین  از  و  است  شده  نقل  فریقین  در  کرد  معنوی  تواتر  ادعای  آن  بر  می توان 

ل های نقلی صاحب مکیال المکارم در ضرورت شناخت امام زمان؟ع؟ است. استدلا
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لــغــزش گــاه هــای عــلــم آمــوزی در 
نگاه قرآن و حدیث دکتر لعیا مرادی پر

استادیار دانشگاه آزاد اسلامی 
واحد ملارد،
l_moradipar@iaumalard.
ac.ir انسانی به شمار می آید، ولی کمالات  از  علم آموزی یکی  چکیده: 

از  مناسبی  بهره ی  هستند،  علم  دنبال  که  افــرادی  همه ی  الزاماً 
میزان  مسیر،  این  در  موانع  برخی  و  نمی برند  را  آموخته شده  علم 
شایسته  مــی دهــد.  قــرار  تحت الشعاع  را  عــلــم آمــوزان  بهره مندی 
و موجبات  گرفته  قرار  و موانع مورد شناسایی  آفات  این  که  است 
بـــرای عــلــم آمــوز فــراهــم شــود.  از فــوایــد عــلــوم  بــهــره مــنــدی بیشتر 
توجّه  و عدم  دنیاطلبی  مانند: علم آموزی جهت  آفاتی  و  آسیب ها 
به رضای خدا، علم آموزی به دور از بصیرت و بدون عمل مناسب 
و شایسته و نیز عدم توجّه به درجات علم از جمله مسائل مهمی 
کم تر سازد.  که می تواند ارزش علم و بهره ی انسان از آن را  است 
تحقیقات متعدّدی در عرصه ی علم و آفات آن به جامعه عرضه 
با  آن  به  کم تر  که  دارد  لغزش گاه هایی  امّا علم آموزی  است،  شده 
این منظر نگریسته شده است. نگارنده در این مقاله با نگرش به 

آموزه های قرآنی و حدیثی این بحث را مورد بررسی قرار داده است.

حدیث،  قـــرآن،  علمی،  لــغــزش  عــلــم آمــوزی،  کــلــیــدواژه هــا: 
بصیرت، علم و عمل.

تاریخچه ی مقاله
دریافت: ۱۳۹۹/۹/۱۱
پذیرش: ۱۳۹۹/۱۰/۲۳



مقدمه.  

وجـه تمایـز انسـان بـا سـایر حیوانـات در عقـل و اندیشـه ی او می باشـد و اهمّیّـت 

کـه بـه هـر میزان انسـان در صـدد پرورش  علم آمـوزی هـم از همین جـا آشـکار می شـود 

اندیشـه ی خود باشـد در جهت شـکوفایی اسـتعدادهای انسـانی قدم برداشته است. 

در متـون دینـی نیـز توجّـه شـایانی بـه ایـن مسـأله ی مهم شـده اسـت و از بین همه ی 

گروهـی از مـردم حتّـی لازم  کـه بـه عنـوان وظیفـه بـرای  علـوم مخصوصـاً علـم دیـن 

یـنِ وَ  هُـوا فِـی الدِّ
َ

کلِّ فِرْقَـةٍ مِنْهُـمْ طائِفَـةٌ لِیتَفَقّ و واجـب شـده اسـت: >فَلَـوْ لا نَفَـرَ مِـنْ 

از هـر  یعنـی: چـرا  )توبـه، 			(  یحْـذَرُون<  هُـمْ 
َ
لَعَلّ إلَیهِـمْ  رَجَعُـوا  اذا  قَوْمَهُـمْ  لِینْـذِرُوا 

گروهـی دسـته ای نمی رونـد تـا در دیـن تفقّـه یابنـد و پـس از بازگشـت، مـردم خـود را 

بیـم و هشـدار دهنـد، شـاید پرهیـزکار شـوند.

می کنـد:  بیـان  مؤمنـان  همـراه  را  عالمـان  مقـام  بلنـدی  دیگرخداونـد  آیـه ای  در 

وتُـوا الْعِلْـمَ دَرَجـاتٍ< )المجادلـه، 		( یعنـی: 
ُ
ذِیـنَ أ

َ
ذِیـنَ آمَنُـوا مِنْکُـمْ وَ الّ

َ
>یَرْفَـعِ الُله الّ

که علم داده شـده اند را بسـیار بلندمرتبه  که ایمان آوردند و آنان را  کسـانی را  خداوند 

می فرمایـد. و یـا اینکـه در مقـام بیـان ارزش عالـم نسـبت به دیگـران می فرماید: >قُلْ 

که  کسـانی  ذِینَ لا یَعْلَمُونَ< )الزمر، 	( یعنی: بگو آیا 
َ
ذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الّ

َ
هَلْ یَسْـتَوِي الّ

کـه نمی داننـد یکسـانند؟ کسـانی  می داننـد و 
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در منابـع روایـی هـم، اهتمـام ویـژه، نسـبت بـه علم آمـوزی را می تـوان مشـاهده 

کـه پیامبـر؟ص؟ علم آمـوزی را بـه عنـوان یـک فریضـه بیـان می فرمایـد:  کـرد. چنـان 

کُلِّ مُسْلِمٍ وَ مُسْلِمَةٍ« )عامه مجلسی، 	0		 ق، ج 		، ص  »طَلَبُ اَلْعِلْمِ فَرِیضَةٌ عَلَی 

		( یعنـی: علم آمـوزی بـر هـر مـرد و زن مسـلمانی واجـب اسـت؛ و البتّـه در ادامـه ی 

کـه واجب شـده، علم شـناخت خویشـتن  کـه منظـور از ایـن علمـی  روایـت آمـده اسـت 

کـه ضـرورت دارد هـر انسـانی بـه دنبـال کسـب  نْفُـسِ« )همـان(؛ 
َ ْ
اسـت: »و هُـوَ عِلْـمُ ال

آن باشد.

ـارِ،  النَّ مِـنَ  الِله  عُتَقَـاءِ  إِلَـی  یَنْظُـرَ  نْ 
َ
أ حَـبَّ 

َ
أ »مَـنْ  فرمـود:  حضـرت؟ص؟  آن  نیـز  و 

مٍ یَخْتَلِـفُ إِلَی بَابِ  ـدٍ بِیَـدِهِ، مَـا مِـنْ مُتَعَلِّ ـذِی نَفْـسُ مُحَمَّ
َ
مِیـنَ، فَوَالّ فَلْیَنْظُـرْ إِلَـی الْمُتَعَلِّ

کَتَـبَ الُله لَـهُ بِـکُلِّ حَرْفٍ وَبِکُلِّ قَدَمٍ، عِبَادَةَ سَـنَةٍ، وَبَنَـی لَهُ بِکُلِّ قَدَمٍ مَدِینَةً   
َّ

الْعَالِـمِ إِلا

رْضُ تَسْـتَغْفِرُ لَـهُ، وَ یُمْسِـی وَیُصْبِـحُ مَغْفُـورًا لَـهُ، 
َ ْ
رْضِ وَال

َ ْ
ـةِ، وَیَمْشِـی عَلَـی ال فِـی الْجَنَّ

کاشـانی، 				  ـارِ« )فیـض  ءِ عُتَقَـاءُ الِله مِـنَ النَّ
َ

ئِکَـةُ وَیَقُولُـونَ هَـؤُلا
َ

وَشَـهِدَتْ لَـهُ الْمَا

کنـد،  کـه دوسـت دارد بـه آزادشـدگان از آتـش نـگاه  کسـی  ق، ج 	، ص 		( یعنـی: 

کـه جانـم بـه دسـت او اسـت هیـچ  کسـی  بایـد بـه دانش آمـوزان نظـر نمایـد. قسـم بـه 

کـه در مسـیر علـم رفـت و آمـد می کنـد، نیسـت مگـر آنکـه خداونـد بـرای  دانش جویـی 

مـی دارد،  بـر  کـه  قدمـی  هـر  بـا  برایـش  و  می نویسـد  را  یکسـال  عبـادت  قدمـش  هـر 

کـه بـر زمیـن گام می زنـد زمیـن برایـش آمـرزش  شـهری در بهشـت می سـازد و در حالـی 

گواهـی  کـه بخشـوده اسـت صبـح و شـام می کنـد و فرشـتگان  می طلبـد و او در حالـی 

کـه دانش طلبـان، آزادشـدگان خـدا از آتـش هسـتند؛ و نیـز پیامبـر؟ص؟ در  می دهنـد 

کالصّائـمِ نَهـارَهُ، القائـمِ لَیلَـهُ، و  ارزش علم آمـوزی می فرمایـد: »مَـن طَلَـبَ العِلـمَ فهُـوَ 

جُـلُ خَیـرٌ لَـهُ مِـن أن یَکـونَ أبـو قُبَیـسٍ ذَهَبـا فأنفَقَـهُ فـي  مُـهُ الرَّ
َ
إنَّ بابـا مِـنَ العِلـمِ یَتَعَلّ
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کـه بـه دنبـال علـم اسـت  کسـی  سَـبیلِ الله« )شـهیدثانی، 	0		 ق، ص 00	( یعنـی: 

کـه روزهـا را روزه می گیـرد و شـب ها بـه شـب زنده داری می پـردازد،  ماننـد کسـی اسـت 

کـه در راه  کـوه طـا اسـت  همانـا یادگیـری یـک بـاب از علـم، بـرای انسـان بهتـر از یـک 

خداونـد متعـال انفـاق شـود.

روایاتـی در ایـن مضمـون در منابـع دینـی فـراوان بیان شـده اسـت )نـک: همان(. 

کـه آموخته می شـود و هم چنیـن هدفی که به دنبـال دارد مهم  ع علمـی هـم  البتّـه نـو

کـرم؟ص؟ نقـل اسـت: »إذا أتـی علـيّ یـوم لا أزداد فیـه علمـا  اسـت. چنان کـه از پیامبـر ا

کاشـانی،  ع شـمس ذلـك الیـوم« )فیـض  یقرّبنـي إلـی الله تعالـی فـا بـورك لـي فـي طلـو

کـه مـرا بـه خداونـد  کـه در آن علمـی  				 ق، ج 	، ص 		( یعنـی: چـون روزی آیـد 

ع خورشـید آن روز مبارکـی نیسـت. کنـد بـر مـن افـزوده نشـود مـرا در طلـو نزدیـک 

علم آمـوزی آثـاری هـم بـه دنبـال دارد، از جملـه اینکـه بـر جهان بینـی انسـان و 

کریم، عالم کسـی اسـت  ارتبـاط او بـا خداونـد تأثیرگـذار اسـت چنان که از دیدگاه قرآن 

مَا یَخْشَـی الَله مِـنْ عِبَـادِهِ الْعُلَمَـاء إِنَّ  کـه بـا علـم خـودش بـه خشـیت الاهـی برسـد: >إِنَّ

کـه از او می ترسـند  الَله عَزِیـزٌ غَفُـورٌ< )فاطـر، 		( یعنـی: از بنـدگان خـدا تنهـا عالماننـد 

در  امـام صـادق؟ع؟  از  نقـل  بـه  اسـت. در حدیثـی  آری خـدا شکسـت ناپذیرآمرزنده 

تفسـیر همیـن آیـه آمـده اسـت: »یعنـی بالعلمـاء مـن صدق قولـه فعله و مـن لم یصدق 

قولـه فعلـه فلیـس بعالـم« )کاشـانی، 				 ق، ج 	، ص 			 و 	0		 ق، ج 	، ص 

کـه اعمـال آنها هماهنگ با سـخنان آنها  			( یعنـی: منظـور از علمـا کسـانی هسـتند 

کـردارش هماهنگ نباشـد، عالم نیسـت. گفتـار و  کـه  باشـد کسـی 

علم آمـوزی بـر روی زندگـی مـادی انسـان و از جملـه رزق و روزی هـم می توانـد 
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العلـم  از پیامبـر؟ص؟ نقـل اسـت: »مـن غـدا فـي طلـب  تأثیـر داشـته باشـد، چنان کـه 

أظلّت علیه المائکة، و بورك في معیشته و لم ینقص من رزقه« )شهیدثانی، 	0		 

ق، ج 	، ص 	0	 و 				 ق، ج 	، ص 		( یعنی: هر که صبحگاهان در طلب دانش 

بیـرون رود، فرشـتگان بـر سـر او سـایه افکننـد و زندگیـش بـا برکـت شـود و از روزیـش 

کیـد دارد امّـا  کاسـته نگـردد. بنابرایـن دیـن بـه ارزش علـم و تحصیـل آن تأ چیـزی 

لغزش گاه هـای مهـم تحصیـل علـم چیسـت؟

آفات علم آموزی.  

فـرد  وجـود  بـر  آثـارش  می توانـد  زمانـی  علم آمـوزی  بـرای  شـده  ذکـر  ارزش هـای 

کـه از آسـیب ها بـه دور باشـد. موانـع مختلفـی بـرای علم آمـوزی بیـان  نمایـان شـود 

کبـر، حسـد،  و  پسـندی  غـرور، خـود  گمـان،  و  از حـدس  پیـروی  از جملـه:  می شـود 

سـاطین  دربـار  بـه  توجّـه  طلبـی،  دنیـا  کتمـان،  نفسـانی،  تمایـات  بی عمـل،  علـم 

کورکورانـه، آرزوهـای زیـاد،  و اربـاب ظلمـه، مذهـب سـازی، حـب و بغـض، پیـروی 

شـخصیت گرایی.

در حکمـت 			 نهج الباغـه، امیرالمومنیـن؟ع؟ ضمـن اشـاره بـه ارزش فـراوان 

اشـاره می فرمایـد: »…  علم آمـوزی  از  لغزش گاه هـای مهمـی  بـه  علم آمـوزی،  و  علـم 

صِیـبُ [ 
ُ
صَبْـتُ لَـهُ حَمَلَـةً، بَلَـی ]أ

َ
شَـارَ بِیَـدِهِ إِلَـی صَـدْرِهِ: لَـوْ أ

َ
هَـا إِنَّ هَاهُنَـا لَعِلْمـاً جَمّـاً. وَ أ

نْیَـا وَ مُسْـتَظْهِراً بِنِعَـمِ الِله عَلَـی 
ُ

یـنِ لِلدّ  آلَـةَ الدِّ
ً

مُـونٍ عَلَیْـهِ، مُسْـتَعْمِا
ْ
صَبْـتُ لَقِنـاً غَیْـرَ مَأ

َ
أ

حْنَائِـهِ، 
َ
أ لَـهُ فِـي   بَصِیـرَةَ 

َ
لِحَمَلَـةِ الْحَـقِ لا وْ مُنْقَـاداً 

َ
أ وْلِیَائِـهِ؛ 

َ
أ عِبَـادِهِ وَ بِحُجَجِـهِ عَلَـی 

ةِ، 
َ

ـذّ
َ
وْ مَنْهُومـاً بِاللّ

َ
 ذَاكَ أ

َ
 ذَا وَ لا

َ
 لا

َ
لا

َ
لِ عَـارِضٍ مِـنْ شُـبْهَةٍ. أ وَّ

َ
ـکُّ فِـي قَلْبِـهِ لِ

َ
یَنْقَـدِحُ الشّ

شَـیْ ءٍ  فِـي  یـنِ  الدِّ رُعَـاةِ  مِـنْ  لَیْسَـا  خَـارِ  الِادِّ وَ  بِالْجَمْـعِ  مُغْرَمـاً  وْ 
َ
أ ـهْوَةِ 

َ
لِلشّ الْقِیَـادِ  سَـلِسَ 
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کَذَلِـكَ یَمُـوتُ الْعِلْـمُ بِمَوْتِ حَامِلِیـهِ.«؛ یعنی:  ـائِمَةُ  نْعَـامُ السَّ
َ ْ
قْـرَبُ شَـیْ ءٍ شَـبَهاً بِهِمَـا ال

َ
أ

گـر  کـه در اینجـا ]و بـه سـینه ی خـود اشـاره فرمـود[ دانـش فراوانـی اسـت، ا … بـدان 

آنـان می آموختـم.[ آری، فـرد تیزهـوش بـرای آن  حامانـی بـرای آن می یافتـم ]بـه 

کـه دیـن را وسـیله ای بـرای دنیـا سـاخته، و  کسـی بـود  یافتـم، محـلّ اعتمـاد نبـود، 

بـا نعمت هـای خـدا بـر بندگانـش بزرگـی نمـوده، بـا حجت هـای او بـر اولیائـش فخـر 

کـه فرمان بـردار حامـانِ ]پیـام[ حق اسـت، امّا به  می فروخـت، یـا دیگـری را می بینـم 

کـه مواجـه می شـود شـک  اطـراف و جوانـب حـق، بصیـرت نـدارد، بـا اوّلیـن شـبهه ای 

در دلـش پدیـدار می گـردد. بـدان، نـه ایـن ]سـزاوار آن دانش اسـت[ و نـه آن. یا فردی 

کـه سـخت در پـی لـذت اسـت، و زمـام خویـش را در اختیـار شـهوت نهـاده  را می یابـم 

گشـته. ایـن دو تـن هیـچ  گِـردآوردن و انباشـتن ثـروت  کـه شـیفته ی  کسـی  اسـت؛ یـا 

انـدازه پاسـداری از دیـن نکننـد. شـبیه ترین موجـود بـه اینـان چهارپایـان چرنـده در 

علفزارنـد. این گونـه دانـش بـا مـرگ حامـان آن می میـرد.

بـا  المومنیـن علـی؟ع؟، علـم ارزش ذاتـی دارد منتهـی  امیـر  بـر اسـاس فرمایـش 

کـه بـرای علم آمـوزی وجـود دارد، موجـب می شـود تـا فـرد  توجّـه بـه برخـی انگیزه ها

بهـره ی واقعـی از علـم آموخته شـده را نبـرد.

لغزش گاه های علم.  

گونـی بـر سـر را متعلّـم وجـود  گونا کـه اشـاره شـد آفـات و آسـیب های  همان طـور 

از  ایـن پژوهـش چهـار مـورد  آنهـا ضـرورت دارد. در  بـه  داشـته و شناسـایی و توجّـه 

می گیـرد. قـرار  بررسـی  مـورد  علم آمـوزی  لغزش گاه هـای  مهم تریـن 
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علم آموزی جهت دنیا طلبی و عدم توجّه به رضای خدا.   .  

در  باشـد.  خـدا  رضـای  بـرای  علـم  کسـب  کـه  اسـت  آن  علـم  طلـب  در  مطلـوب 

م لله دُعِیَ فی مَلَکُوتِ السّـماوات 
َ
کـه: »مَـنْ تَعَلّـم لله؟عز؟ و عَمِـل لله و عَلّ روایـت اسـت 

گـر کسـی بـرای خداونـد،  عَظیمـاً« )عامـه مجلسـی، 	0		 ق، ج 	، ص 		( یعنـی: ا

بـزرگ  و  عظیـم  آسـمان ها  در  داد،  تعلیـم  و  کـرد،  عمـل  او  بـرای  و  آموخـت  دانـش 

می شـود. خوانـده 

گونـی می توانـد بـر سـر راه ایـن مطلـوب قـرار گرفتـه و انگیزه هـای  ولـی عوامـل گونا

دیگری جز رضای خدا را شکل دهد. با نگاه به آیات قرآن و روایات معصومان؟عهم؟، 

کـه مانـع تحصیـل علم بـرای رضای خدا  کـرد  عوامـل متعـدّدی را می تـوان شناسـایی 

می شود.

عوامل عدم توجّه به رضای الهی در کارها، از منظر آیات قرآن.   .   .  

دنیـا،  محبـت  نفـس،  هـوای  از  پیـروی  قبیـل:  از  عواملـی  قـرآن  آیـات  در 

نفسـانی موجـب می شـود  رذایـل  و  پـدران  از  تقلیـد  سـطحی نگری، عـادات ذهنـی، 

باشـد. خـدا  رضـای  از  غیـر  چیـزی  دنبـال  علم آمـوزی  مسـیر  در  انسـان 

الف( دنباله روی هوای نفس

و  عقانـی  جنبه هـای  گرفتـن  نظـر  در  بـدون  نفسـانی  خواهش هـای  از  پیـروی 

شـرعی امـور، موجـب دور شـدن از صـراط مسـتقیم و بی توجّهـی به دسـتورات خداوند 

می شـود. از نـگاه آیـات قـرآن، توجّـه و تمایـل بیـش از حـد بـه خواسـته های نفـس تـا 

یْـتَ 
َ
 فَرَأ

َ
گیـرد: >أ کـه نفـس بـه عنـوان معبـود شـخص قـرار  جایـی می توانـد جلـو رود 
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ـهُ الُله عَلـی عِلْـمٍ وَ خَتَـمَ عَلـی سَـمْعِهِ وَ قَلْبِـهِ وَ جَعَـلَ عَلـی 
َ
ضَلّ

َ
خَـذَ إِلهَـهُ هَـواهُ وَ أ مَـنِ اتَّ

ـرُونَ< )جاثیـه، 		( یعنـی: پـس آیـا 
َ

 فَـا تَذَکّ
َ
بَصَـرِهِ غِشـاوَةً فَمَـنْ یَهْدیـهِ مِـنْ بَعْـدِ الِله أ

گمـراه  کـه هـوس خویـش را معبـود خـود قـرار داده و خـدا او را دانسـته  دیـدی کسـی را 

گـوش او و دلـش مُهـر زده و بـر دیـده اش پـرده نهـاده اسـت؟ آیـا پـس  گردانیـده و بـر 

کـرد؟ آیـا پنـد نمی گیریـد؟ ایـن پیـروی محـض  کسـی او را هدایـت خواهـد  از خـدا چـه 

از هـوای نفـس موجـب می شـود تـا سـمع و بصـر و قلـب، یافته هـای مطابـق بـا واقـع 

باشند. نداشـته 

هْواءَهُمْ 
َ
بِعُـونَ أ ما یَتَّ نَّ

َ
در آیـه ی دیگـر می خوانیـم: >فَإِنْ لَمْ یَسْـتَجیبُوا لَـكَ فَاعْلَمْ أ

الِمیـنَ< 
َ

بَـعَ هَـواهُ بِغَیْـرِ هُـدیً مِـنَ الِله إِنَّ الَله لا یَهْـدِي الْقَـوْمَ الظّ ـنِ اتَّ  مِمَّ
ُ

ضَـلّ
َ
وَ مَـنْ أ

کـه فقط هوس هـای خود  گـر تـو را اجابـت نکردنـد، بـدان  )قصـص، 0	( یعنـی: پـس ا

گمراه تـر از آنکـه بی راهنمایـی خـدا از هوسـش پیـروی  کیسـت  را پیـروی می کننـد؛ و 

متوجّـه  همین کـه  یعنـی  نمی کنـد.  راهنمایـی  را  سـتمگر  مـردم  خـدا  بی تردیـد  کنـد؟ 

سـخنان پیامبـر؟ص؟ نشـده و پاسـخ مثبـت بـه آن نمی دهنـد معلـوم می شـود قـوه ی 

ک و دریافـت بـه واسـطه ی توجّـه بیـش از حـد بـه خواسـته های نفسـانی، کارآیی  ادرا

کـه دعـوت انبیـاء محتوایـی بر خاف فطرت نداشـته  خـود را از دسـت داده اسـت چـرا 

ک نگـه داشـته باشـد می توانـد درک و فهـم  پـا را  ابتدایـی درون  گوهـر  کسـی  گـر  ا و 

درسـتی از واقعیـات و از دعـوت انبیـاء؟عهم؟ داشـته باشـد.

ب( نگرش نادرست نسبت به زندگی دنیایی

کـه حیاتـی پـس از زندگـی دنیـوی وجـود نـدارد و زندگـی دنیـا  کنـد  کسـی فکـر  گـر  ا

کـرده و دغدغـه ی اصلـی خـود را تأمیـن نیازهای  را بـه عنـوان هـدف نهایـی انتخـاب 
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دنیـوی بدانـد در نهایـت، غافـل از زندگـی اخـروی و بندگـی خداونـد می شـود، ایـن 

ع نگرش هـا و گرایش هـا مانـع مؤمـن شـدن و بندگـی خـدا می شـوند. قـرآن کریم در  نـو

نْیـا وَ 
ُ

ذیـنَ لا یَرْجُـونَ لِقاءَنـا وَ رَضُـوا بِالْحَیـاةِ الدّ
َ
توصیـف ایـن افـراد می فرمایـد: >إِنَّ الّ

کانُوا یَکْسِـبُونَ<  ـارُ بِما  واهُـمُ النَّ
ْ
ولئِـكَ مَأ

ُ
ذیـنَ هُـمْ عَـنْ آیاتِنـا غافِلُـونَ أ

َ
ـوا بِهـا وَ الّ نُّ

َ
اطْمَأ

دنیـا  زندگـی  بـه  و  ندارنـد،  مـا  دیـدار  بـه  امیـد  کـه  کسـانی  یعنـی:   )	 ـ   	 )یونـس، 

کـه از آیـات مـا غافـل هسـتند،  کسـانی  کـرده و بـدان اطمینـان یافته انـد، و  دل خـوش 

آنـان بـه ]کیفـر[ آنچـه بـه دسـت می آوردنـد، جایگاه شـان آتـش اسـت . در آیـه ی دیگـر 

خِـرَةَ وَ 
ْ

نْیـا وَ الُله یُریـدُ الآ
ُ

در خصـوص دنیاطلبـی افـراد آمـده اسـت: >تُریـدُونَ عَـرَضَ الدّ

الُله عَزیـزٌ حَکیـمٌ< )انفـال، 		( یعنـی: شـما متـاع دنیـا را می خواهیـد و خـدا آخـرت را 

می خواهـد، و خـدا شکسـت ناپذیر حکیـم اسـت .

ج( تبعیت از وسوسه های شیطانی

گـون  گونا کـه در مجموعـه ی خلقـت دارد از راه هـای  شـیطان بـا توجّـه بـه نقشـی 

می توانـد بـر انسـان نفـوذ و تأثیرگـذاری داشـته باشـد. آیـات قـرآن اشـارات صریحـی بـر 

راه هـای نفـوذ شـیطان بـر انسـان دارد از جملـه: 

ـک عَلـی شَـجَرَةِ الْخُلْـدِ وَ 
ُ
دُلّ

َ
ـیطانُ قـالَ یـا آدَمُ هَـلْ أ

َ
از راه قلـب >فَوَسْـوَسَ إِلَیـهِ الشّ

کـرد، گفت : ای آدم، آیا  مُلْـک لا یبْلـی < )طـه، 0		( یعنی: پس شـیطان او را وسوسـه 

کـه زایـل نمی شـود، راه نمایـم؟ تـو را بـه درخـت جاودانگـی و مُلکـی 

مَـمٍ مِـنْ قَبْلِک 
ُ
رْسَـلْنا إِلـی أ

َ
بـا تزییـن )نیکـو جلـوه دادن( اعمـال زشـت >تَـالِله لَقَـدْ أ

لیـمٌ< )نحـل، 		( 
َ
عْمالَهُـمْ فَهُـوَ وَلِیهُـمُ الْیـوْمَ وَ لَهُـمْ عَـذابٌ أ

َ
ـیطانُ أ

َ
فَزَیـنَ لَهُـمُ الشّ

کـه بـه سـوی امت هـای پیش از تـو ]رسـولانی[ فرسـتادیم ]امّا[  یعنـی: سـوگند بـه خـدا 
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و  هموسـت  سرپرست شـان  ]هـم[  امـروز  و  آراسـت  برایشـان  را  اعمال شـان  شـیطان 

ک اسـت . برایشـان عذابـی دردنـا

ـیطانُ 
َ

یهِـمْ وَ مـا یعِدُهُـمُ الشّ بـا دادن وعده هـای دروغ بـه انسـان >یعِدُهُـمْ وَ یمَنِّ

 غُـرُوراً< )نسـاء، 0		( یعنـی: ]آری [ شـیطان بـه آنـان وعـده می دهـد، و ایشـان را در 
َ
إِلّا

آرزوهـا می افکنـد، و جـز فریـب بـه آنـان وعـده نمی دهـد.

مُرُکمْ بِالْفَحْشاءِ 
ْ
یطانُ یعِدُکمُ الْفَقْرَ وَ یأ

َ
با ترساندن انسان نسبت به آینده اش >الشّ

وَ الُله یعِدُکمْ مَغْفِرَةً مِنْهُ وَ فَضْاً وَ الُله و اسِعٌ عَلیمٌ< )بقره، 			( یعنی: شیطان شما را 

از تهیدستی بیم می دهد و شما را به زشتی وامی دارد؛ و ]لی[ خداوند از جانب خود 

گشایشگر دانا است . به شما وعده ی آمرزش و بخشش می دهد، و خداوند 

کـه خداونـد بـه صراحت مسـأله فریب انسـان توسّـط شـیطان  ایـن در حالـی اسـت 

ةِ  بَوَیکمْ مِنَ الْجَنَّ
َ
جَ أ خْرَ

َ
کما أ ـیطانُ 

َ
کمُ الشّ کرده اسـت >یا بَنی آدَمَ لا یفْتِنَنَّ گوشـزد  را 

ا  کـمْ هُوَ وَ قَبیلُـهُ مِنْ حَیـثُ لا تَرَوْنَهُمْ إِنَّ ـهُ یرا عُ عَنْهُمـا لِباسَـهُما لِیرِیهُمـا سَـوْآتِهِما إِنَّ ینْـزِ

ذیـنَ لا یؤْمِنُـونَ< )اعـراف، 		( یعنـی: ای فرزنـدان آدم، 
َ
وْلِیـاءَ لِلّ

َ
ـیاطینَ أ

َ
جَعَلْنَـا الشّ

زنهار تا شـیطان شـما را به فتنه نیندازد؛ چنان که پدر و مادر شـما را از بهشـت بیرون 

کنـد. در  رانـد، و لباس شـان را از ایشـان برکنـد، تـا عورت هایشـان را بـر آنـان نمایـان 

کـه آنهـا را نمی بینیـد، می بیننـد. ما شـیاطین  حقیقـت، او و قبیلـه اش، شـما را از آنجـا 

کـه ایمـان نمی آورند. را دوسـتان کسـانی قـرار دادیـم 

خاصـه  منفـی  امـور  در  تنهـا  یـا  و  محـدود  مسـأله  چنـد  در  تنهـا  شـیطان  فریـب 

گـر شـیطان بتواند، در وجود انسـان  ع ا نمی شـود بلکـه از هـر راه ممکـن و در هـر موضـو

ورود پیـدا می کنـد، و ایـن هشـدار شـامل طالبـان علم هم می شـود تا مبـادا نیات خود 
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کـه در قـرآن و  را بـه اغـراض دنیایـی آلـوده سـازند و بـا توجّـه بـه جایـگاه والای علـم 

گردیـده اسـت آن را صرفـاً در مسـیر دنیـا قـرار دهنـد و بهـره ای در جهـت  سـنّت اشـاره 

رشـد انسـانیت نداشـته باشـند.

آخـرت  علـم  دربـاره ی  همـه  می کننـد،  نکوهـش  را  دنیایـی  نیـات  کـه  احادیثـی 

کسـی بخواهـد تحصیـل آنهـا  گـر  هسـتند، ولـی دربـاره ی علـوم و صنایـع دنیایـی نیـز ا

بـرای سـلوک معنـوی او سـودمند باشـد، بایـد نیـت خـود را خالـص سـازد و با سفارشـی 

کـه قـرآن در بـاب دقّـت در ملکوت آسـمان ها و زمین دارد، نتیجـه ی علم آموزی خود 

رْضِ 
َ ْ
ـماواتِ وَ ال  وَ لَـمْ ینْظُرُوا فـی مَلَکوتِ السَّ

َ
کنـد >أ را نزدیکـی بیشـتر بـه خـدا ترسـیم 

وَ مـا خَلَـقَ الُله مِـنْ شَـی ءٍ< )العـراف، 			( یعنـی: آیـا در ملکـوت آسـمان ها و زمیـن 

کـه خـدا آفریـده اسـت ننگریسـته اند؛ و اینکـه شـاید هنـگام مرگ شـان  و هـر چیـزی 

نزدیـک شـده باشـد؟

عوامل عدم توجّه به رضای الاهی از منظر روایات معصومان؟عهم؟.   .   .  

گونـی می تواند  گونا محـور قـرار دادن رضایـت الهـی در کسـب علم، توسّـط عوامل 

کسـب  گیـرد. در روایـات ضمـن دعـوت بـه اخـاص بـرای خـدا در  تحت الشـعاع قـرار 

علـم، جایـگاه عالـم در بیـن مـردم هـم بـه میـزان اخاص او مـورد توجّه قـرار می گیرد. 

کسـب علـم از انسـان سـلب  کـه می توانـد توجّـه بـه رضـای الهـی را در  یکـی از عواملـی 

کنـد، عاقـه و حـب نسـبت بـه دنیا اسـت. چنان کـه از امام صادق؟ع؟ دربـاره ی عالم 

هِموهُ  دوسـتدار دنیا به احتیاط سـفارش شـده اسـت: »إذا رَأیتُمُ العالِمَ مُحِبّا لِلدّنیا فَاتَّ

« )شیخ صدوق، 				 ش، ج 	، ص   مُحِبّ یَحوطُ بِما أحَبَّ
َ

کُلّ عَلی دِینِکُم؛ فإنَّ 

گاه عالِـم را دوسـتدار دنیـا  کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 			( یعنـی: هـر  			؛ شـیخ 
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دیدیـد، نسـبت بـه دیـن خـود به او بدبین باشـید؛ زیرا هر دوسـتداری بـر گردِ محبوبِ 

خـود می گردد.

علم آموزی به دور از بصیرت و بدون عمل مناسب و شایسته.   .  

کـه همـراه بـا عمل مناسـب و در خور  از جملـه آفت هـای علم آمـوزی، علمـی اسـت 

نباشـد و بـه اصطـاح، عالـم اثـر علـم را در زندگـی خویـش نبینـد. بـا نگاهـی بـر متـون 

کـه ارزش عمـل بـه علـم آموخته شـده فـراوان در آنهـا اشـاره  دینـی مشـاهده می شـود 

شـده است.

ضرورت عمل به علم از نگاه آیات قرآن.   .   .  

کـه بـه علـم خود عمـل نمی کنند، مواخـذه کرده  کریـم کسـانی را  خداونـد در قـرآن 

ذِیـنَ آمَنُـوا لِمَ تَقُولُونَ مـا لا تَفْعَلُونَ< )صف، 	 ـ 	( یعنی: ای 
َ
یهَـا الّ

َ
و می فرمایـد: >یـا أ

کـه ایمـان آورده اید! چـرا آنچه را می گوییـد، عمل نمی کنید. کسـانی 

کـه مربـوط بـه علمـا و دانشـمندان بـزرگ یهـود نـازل شـده اسـت و  آیاتـی اسـت 

کتـاب آسـمانی بـه علّـت عمـل نکـردن بـه شـدت مذمـت  آنهـا را بـا داشـتن علـم بـه 

سْـفَارًا 
َ
کَمَثَـلِ الْحِمَارِ یَحْمِلُ أ ـوْرَاةَ ثُمَّ لَـمْ یَحْمِلُوهَا  لُـوا التَّ ذِیـنَ حُمِّ

َ
کـرده اسـت: >مَثَـلُ الّ

الِمِینَ< )جمعه، 	( 
َ

 یَهْدِی الْقَوْمَ الظّ
َ

بُوا بِآیَاتِ الِله وَالُله لا
َ

کَذّ ذِیـنَ 
َ
بِئْـسَ مَثَـلُ الْقَـوْمِ الّ

گردیدنـد[  کـه ]عمـل بـه[ تـورات بـر آنـان بـار شـد ]و بـدان مکلـف  کسـانی  یعنـی: مثـل 

کتاب هایـی را بـر پشـت  کـه  آن گاه آن را بـه کار نبسـتند هم چـون مثـل خـری اسـت 

گرفتنـد و  کـه آیـات خـدا را بـه دروغ  می  کشـد ]و ه[ چـه زشـت اسـت وصـف آن قومـی 

خـدا مـردم سـتمگر را راه نمی  نمایـد.
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منظـور از اینکـه فرمـود: »مثـل آنهایی که تورات بر آنان تحمیل شـد« به شـهادت 

کـه تـورات بـه آنـان تعلیم داده شـد و مـراد از اینکه فرمـود: »ولی آن  سـیاق ایـن اسـت 

کـه بـه آن عمل نکردنـد )طباطبایی، بی تـا، ج 		، ص  را حمـل نکردنـد«؛ ایـن اسـت 

.)			

ضرورت عمل به علم در روایات معصومان؟عهم؟.   .   .  

کیدهـای فـراوان بـر لـزوم همراهـی علـم با عمـل بوده و  در کام معصومـان؟عهم؟ تأ

از نـگاه آنهـا یکـی از آفت هـای اصلـی علم آمـوزی، همراه نکردن آن با عمل می باشـد. 

عمـر  کلّ  بـرای  شـود  واقـع  عمـل  مـورد  گـر  ا انـدک،  ولـو  آموخته شـده  علـم  چنان کـه 

انسـان می توانـد مفیـد باشـد. از پیامبـر؟ص؟ نقـل اسـت: »نعـوذُ بـالِله مـن علـمٍ لاینفـع 

کثیـرِ   العمـل بالخـاصِ وَ اعلَـم أنّ قلیـلَ العلـم یحتـاجُ إلـی 
ُ

و هـو العلـمُ الّـذی یضـادّ

العَمـلِ لِنّ علـمَ سـاعةٍ یلـزَم صاحبَـه اسـتعمالَه طـولَ عُمـرِه« )عامـه مجلسـی، 	0		 

که سـودی ندارد و آن علمی  ق، ج 		، ص 		( یعنی: به خدا پناه می برم از علمی 

کـه علـم انـدک نیـاز بـه عمـل  کـه ضـد عمـل بـا اخـاص باشـد و ایـن را بدانیـد  اسـت 

کسـب می شـود صاحبـش یک عمـر بایـد  کـه در یـک سـاعت  بسـیار دارد؛ چـون علمـی 

کند. بـه آن عمـل 

ک عالـم بـودن بـه انـدازه ی عامـل بـودن  کـرم؟ص؟ مـا در روایتـی دیگـر از رسـول ا

قَلِیـلَ  کَانَ  اِن  وَ  بِالعِلـمِ  یَعمَـلُ  مَـنْ  العَالِـمَ  اِنَّ  وَ   
َ

لا
َ
»أ بـه علمـش می باشـد:  شـخص 

کـه بـه  کسـی اسـت  کـه عالِـم  گاه باشـید  العَمَـلِ« )همـان، ج 		، ص 			( یعنـی: آ

کـم عمـل باشـد. گرچـه  کنـد  علـم عمـل 

کقـوس  کشـجر باثمـر، علـم باعمـل  امـام علـی؟ع؟ می فرماینـد: »علـم باعمـل 
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علـم  العبـد،  علـی  حجـةالله  باعمـل  علـم  لاینجـع،  کـدواء  لاینفـع  علـم  باوتـر، 

ل، و مال لاینفعک و بال« )آمدی، 0			 ق، ج 	، ص 			( یعنی:  لایصلحک ض لا

کمانـی اسـت  علـم بی عمـل ماننـد درختـی اسـت بـدون ثمـر، علـم بـدون عمـل ماننـد 

بـدون زه، علـم بی عمـل ماننـد دارویـی اسـت بـدون سـود، علـم بـدون عمـل حجـت 

کـه تو را سـود  کـه تـو را اصـاح نکنـد گمراهـی اسـت و مالـی  خـدا اسـت بـر بنـده، علمـی 

ندهـد گرفتـاری اسـت. 

کـم  هم چنیـن امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در مـورد اهمّیّـت عمـل بـه علـم می فرمایـد: »اِنَّ

ـم مالـم تَکُونُـؤا تَعْلَمـون« )همـان، ج 	، 
ُ
اِلَـی العَمَـل بمـا عَلِمتُـم أحـوج منکـم الـی تَعَلّ

ص 	0	( یعنـی: شـما بـه عمـل بـه آنچـه می دانیـد محتاج تریـد تـا یادگیـری آنچـه 

کـه  یـاد نگرفته ایـد؛ یعنـی عمـل بـه آنچـه می دانـی بهتـر از یادگیـری آن چیـزی اسـت 

نمی دانـی.

آثار عمل به علم.   .   .  

یکـی از مهم تریـن مسـائل پیرامـون علـم، عمل به آن اسـت علمی که عمل در آن 

نباشـد جـز افـزودن بـار بـر حامـل آن نخواهـد بـود. در روایتـی از امـام صـادق؟ع؟ آمده 

کانَ فِعلُهُ لِقَولِـهِ مُوافِقاً  اجِـی؟ فَقَالَ: مَـنْ  کـه مفضّـل از حضـرت پرسـید: »بِـمَ یُعَـرفُ النَّ

فَهُـوَ نَـاجٍ وَ مَـن لَـم یَکُـن فِعْلُـهُ لِقَولِـهِ مُوافِقاً فَاِنِمّا ذَلِكَ مُسـتَودَعٌ« )شـیخ کلینی، 	0		 

ق، ج 	، ص 		( یعنـی: بـه چـه چیـزی انسـان رسـتگار و ناجـی شـناخته می شـود؟ 

کـه فعلـش  کـه فعلـش بـا قولـش موافـق باشـد او رسـتگار اسـت، و کسـی  فرمـود: کسـی 

کـه علـم و ایمـان چنـد روزی بـه او بـه ودیعـت  کسـی اسـت  موافـق قولـش نباشـد او 

که علم و ایمان در وجودش مسـتقر نشـده؛  داده شـده و از او سـلب می شـود. انسـانی 
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بلکـه مسـتودع اسـت، راه نجاتـی برای او نیسـت.

هم چنیـن در خصـوص آثـار عمـل بـه علـم در حدیثـی بـه نقـل از پیامبـر؟ص؟ آمـده 

ثَـهُ الُله عِلْـمَ مَـا لَـمْ یعْلَـمْ« )عامـه مجلسـی، 	0		 ق،  اسـت: »مَـنْ عَمِـلَ بِمَـا یعْلَـمُ وَرَّ

کند به  که عمل  کسی  کاشانی، 				 ش، ج 	، ص 0		( یعنی:  ج 0	، ص 			 و 

گویـا  کـه نمی دانـد بـه او تعلیـم می کنـد؛ پـس  کـه می دانـد خداونـد دانشـی را  چیـزی 

عمـل بـه علـم آموخته شـده شـرط صعـود بـه پلـه بعـدی علـم و فهـم بیشـتر اسـت.

پیامدهای عمل نکردن به علم.   .   .  

متناسـب بـا آثـار عمـل بـه علـم، در صـورت عامـل نبـودن هـم نتایجـی مترتـب بـر 

علـم انسـان می شـود. از جملـه:

الف( از بین رفتن علم

از رسـول  بیـن رفتـن علـم اسـت؛ در روایتـی  از  و  نابـودی  علـم بی عمـل موجـب 

 اِرتَحَـلَ عَنـهُ« 
َّ

خـدا؟ص؟ چنیـن آمـده اسـت: »إنّ العِلـمَ یَهْتِـفُ بِالعَمَـلِ فَـاِن اَجَابَـهُ وَ اِلا

گر جواب  )عامه مجلسی، 	0		 ق، ج 	، ص 		( یعنی: علم، عمل را ندا می کند ا

کـوچ می کنـد. کـه هیـچ وگرنـه از وجـود آن عالِـم  داد 

کـه علـم ماننـد موجودی ذی شـعور بـا حامل خود  از ایـن روایـت چنیـن بـر مـی آیـد 

گـر پاسـخ مثبتـی از او دریافـت  کـرده و او را دعـوت بـه عمـل می کنـد و ا ارتبـاط برقـرار 

کـس دیگـری پهـن  نکـرد رحـل اقامـت را از وجـود آن شـخص بـر بسـته و در وجـود 

کـه آن علـم را بـه  کسـی هم نشـین شـود  کار هم چنـان ادامـه دارد تـا بـا  می کنـد و ایـن 

مرحلـه ی عمـل رسـانده و آثـار آن هویـدا شـود؛ انباشـت دانـش بـدون عمـل بـه آن 

هیـچ سـودی بـرای صاحـب آن نداشـته و تنهـا بـار او را سـنگین تر می سـازد.
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کامـی از امیرالمؤمنیـن؟ع؟ نیـز نقـل شـده اسـت: »آفـة العلـم تـرک العمـل بـه«  در 

)آمـدی، 0			 ق، ج 	، ص 	0	( یعنـی: آفـت و آسـیب علـم، عمـل نکـردن بـه آن 

کـه  گـر هـر چیـزی آفتـی دارد و می توانـد آن را تبـاه سـازد بایـد دقّـت داشـت  اسـت؛ ا

عامـل تباهـی علـم عمـل نکـردن بـه آن اسـت.

که می فرماید: »لَا تَجْعَلُوا عِلْمَکُمْ جَهْاً، وَیَقِینَکُمْ  از امیرالمؤمنین؟ع؟ نقل است 

قْدِمُوا« )سیدرضی، 				 ق، حکمت 			( 
َ
نْتُمْ فَأ

َ
شَکّاً، إِذَا عَلِمْتُمْ فَاعْمَلُوا، وَإِذَا تَیَقّ

که دانسـتید  یعنی: علم خود را جهل و نادانی و یقین خود را شـک قرار ندهید زمانی 

گـر هـر موجودی اثـری دارد که  عمـل کنیـد، و وقتـی یقیـن کردیـد اقـدام کنیـد. یعنـی ا

کـه آن آثـار نباشـد بـه منزلـه ی عـدم آن شـیء  بـا آن شـناخته می شـود و در صورتـی 

اسـت در مـورد علـم هـم ایـن مسـأله، صـدق می کنـد و عمـل نکـردن به علم، مسـاوی 

گـر یقینـی شـکل گرفته نباید با رسـوخ شـک  بـا ندانسـتن آن اسـت و بـه همـان ترتیـب ا

کـرده و به تردید بدل سـازیم. بـه آن، یقیـن را خدشـه دار 

ب( اثر نکردن موعظه

گـر علـم همـراه عمـل نباشـد نمی توانـد در نفـوس دیگـران تأثیر بگـذارد؛ چنان که  ا

ـت مَوعِظَتُـهُ عَـنِ 
َ
از امـام صـادق؟ع؟ نقـل اسـت: »اِنَّ العَالِـمَ اِذَا لَـم یَعمَـل بِعِلمِـهِ زَلّ

کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 		 و شـهید  فَـا« )شـیخ   المَطَـرُ عَـنِ الصَّ
ُ

کَمَـا یَـزِلّ القُلُـوبِ 

ثانـی، 	0		 ق، ج 	، ص 			( یعنـی: هنگامی کـه عالِـم بـه علمـش عمـل نکنـد، 

موعظـه و پنـد او از قلب هـا می لغـزد، چنان کـه بـاران از روی جسـم صاف ]مثل سـنگ 

کـه بـاران، هـر انـدازه زیـاد هـم که  صـاف[ می لغـزد و نفـوذ نمی کنـد؛ یعنـی همان گونـه 

باشـد، بـر روی سـنگ صـاف، نـه باقـی می مانـد و نـه نفـوذ می کنـد و آن سـنگ هیـچ 



۱35 لغزش گاه های علم آموزی در نگاه قرآن و حدیث

کـه بهتریـن  تأثیـری از آن بـاران نخواهـد دیـد، موعظـه عالـم بی عمـل هـم هـر چنـد 

سـخنان باشـد، صرفـاً یـک لقلقـه ی زبانی بوده و تأثیری بر شـنونده نخواهد داشـت.

ج( دورتر شدن از خدا

نیـز  او  رحمـت  و  خداونـد  از  کننـده  دور  کـه  نیسـت  مفیـد  نه تنهـا  بی عمـل  علـم 

کـه: شـخصی نـزد امـام زین العابدیـن؟ع؟ آمـد و از حضـرت  هسـت. در روایتـی آمـده 

کـرد و حضـرت پاسـخ فرمـود. سـپس خواسـت از مثـل همان  دربـاره ی مسـائلی سـؤال 

تَعلَمُونَ 
َ

تَطلُبُوا علِمَ مَا لا
َ

کند. حضرت فرمود: »مَکتُوبٌ فِی الِانجِیلِ: لا مسـائل سـؤال 

کُفْـراً وَ لَم یَزْدَد   
َّ

ـا تَعمَلُـوا بِمَـا عَلِمتُـم فَـاِنّ العِلـمَ اِذَا لَـم یَعمَـل بِـهِ لَم یَـزَدْ صَاحِبَه اِلا وَ لَمَّ

کلینـی، 	0		 ق، ج 	، ص 		 و شـهید ثانـی، 	0		   بُعْـداً« )شـیخ 
َّ

مِـنَ الِله تَعَالَـی اِلا

کـه دانسـتن آنچـه نمی دانیـد را طلـب  ق، ص 			( یعنـی: در انجیـل نوشـته شـده 

کـه هنـوز بـه آنچـه می دانیـد عمـل نکرده ایـد؛ زیـرا علـم هنگامی کـه  نکنیـد، در حالـی 

کفـر نمی افزایـد و بـه غیـر از دوری از خداونـد  بـه آن عمـل نشـود، صاحبـش را غیـر از 

چیـزی زیـاد نمی کنـد.

د( ایجاد حجاب در دل

 مَـن 
َّ

 عِلـمٍ وَبَـالٌ عَلَـی صَاحِبِـهِ اِلا
ُ

کـرم؟ص؟ آمـده اسـت: »کُلّ در روایتـی از رسـول ا

عَمِلَ بِهِ« )عامه مجلسی، 	0		 ق، ج 	، ص 		( یعنی: هر علمی موجب وخامت 

کنـد. کـه بـه آن عمـل  و بدعاقبتـی صاحبـش می شـود؛ مگـر علمـی 

»اَلْمَرعَـی الوَبیـل« بـه مزرعـه و چـرا گاهی گفته شـده که آفت زده باشـد، هر علمی 

گاه شـیطان اسـت؛ مگر اینکـه صاحب آن  کـه چـرا نیـز مثـل مزرعـه آفـت زده ای اسـت 

کنـد و گویـا عمـل، عامـل پیش گیـری از آفت این مزرعه اسـت. بـه آن عمـل 
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و  اسـت  شـمرده  بی خبـر  جاهـل  منزلـه ی  بـه  را  بی عمـل  عالـم  امیرمؤمنـان؟ع؟ 

ذِی لَا یسْـتَفِیقُ مِنْ جَهْلِهِ؛ بَلِ 
َ
کَالْجَاهِـلِ الْحَائِرِ الّ می فرمایـد: »وَ إِنَّ الْعَالِـمَ بِغَیـرِ عِلْمِـهِ 

لْـوَمُ« )سـیدرضی، 				 ق، 
َ
لْـزَمُ، وَ هُـوَ عِنْـدَ الِله أ

َ
ـةُ عَلَیـهِ أعْظَـمُ، وَ الحَسْـرَةُ لَـهُ أ الْحُجَّ

کـه بـه غیـر علمـش عمـل می کنـد، هم چـون  خطبـه ی 0		( یعنـی: بـه یقیـن، عالمـی 

کـه هرگـز از جهـل خویـش بیـرون نمی آیـد. بلکـه حجّـت بـر او  جاهـل سـرگردانی اسـت 

عظیم تـر، حسـرتش پایدارتـر و سـرزنش او در پیشـگاه خـدا سـزاوارتر اسـت.

هـ( به دنبال داشتن مواخذه

 عِلـم وَ بـالٌ علـی صاحِبـه الّا مـن 
ُ

کـرم؟ص؟ آمـده اسـت: »کلّ در روایتـی از رسـول ا

عمل به« )عامه مجلسی، 	0		 ق، ج 	، ص 		( یعنی: هر علمی موجب وخامت 

کنـد. و بدعاقبتـی صاحبـش اسـت مگـر اینکـه بـه آن عمـل 

مـرگ،  هنـگام  در  انسـان ها  پشـیمان ترین  اهل بیـت؟عهم؟،  از  مأثـوره  روایـات  در 

»أشـدّ  می فرمایـد:  علـی؟ع؟  امـام  چنان کـه  اسـت،  شـده  معرّفـی  عمـل  بـدون  عالـم 

النّـاس ندمـا عنـد المـوت العلمـاء غیـر العاملیـن « )آمـدی، 0			 ق، ص 	0	( یعنـی: 

هسـتند. عمـل  بـدون  عالمـان  مـردن  هنـگام  در  انسـان ها  پشـیمان ترین 

وجـه آن نیـز روشـن می باشـد، زیـرا عـوام مـردم، هنـوز بـه ارزش آنچـه که از دسـت 

کـه از دسـت داده انـد، خواهنـد  داده انـد واقـف نیسـتند و پـس از مـرگ ارزش چیـزی را 

کـه دارد می دانـد چـه گوهـر بـا ارزشـی را از دسـت  فهمیـد، امّـا عالـم بـا توجّـه بـه علمـی 

داده اسـت و بـر ایـن کوتاهـی حسـرت خـورده و بـه شـدت پشـیمان خواهد شـد.

گرفتاری به عقوبت الهی در دنیا و آخرت و( 

ـارِكِ لِعِلْمِـهِ، وَ  وْنَ مِـنْ رِیـحِ الْعَالِـمِ التَّ
َ

ذّ
َ
ـارِ لَیَتَـأ هْـلَ النَّ

َ
پیامبـر؟ص؟ می فرمایـد: »إِنَّ أ
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ـارِ نَدَامَـةً وَ حَسْـرَةً رَجُـلٌ دَعَـا عَبْـداً إِلَـی الِله، فَاسْـتَجَابَ لَهُ وَ قَبِـلَ مِنْهُ،  هْـلِ النَّ
َ
 أ

َ
شَـدّ

َ
إِنَّ أ

بَاعِـهِ الْهَـوی «  ـارَ بِتَرْکِـهِ عِلْمَـهُ، وَ اتِّ اعِـیَ النَّ
َ

دْخَـلَ الدّ
َ
ـةَ، وَ أ دْخَلَـهُ الُله الْجَنَّ

َ
طَـاعَ الَله، فَأ

َ
فَأ

کـه اهـل جهنم از بوی  )عامـه مجلسـی، 	0		 ق، ج 	، ص 	0	( یعنـی: بـه درسـتی 

عالـم بـدون عمـل معـذب هسـتند، و هر آیینه پشـیمان ترین اهل آتش، مردی اسـت 

کـه بنـده ای را بـه سـمت خـدا فرخوانـد و آن فـرد درخواسـتش را بپذیـرد پـس از خـدا 

کنـد؛ پـس خـدا آن بنـده را بـه بهشـت و آن دعوت کننـده را بـه آتـش ببـرد بـه  اطاعـت 

خاطـر تـرک عمـل بـه علـم و تبعیـت از هـوای نفسـش.

ج شـدن  عمـل نکـردن بـه علم، موجب عقوبت سـنگین اسـت که بدترین آن خار

کـه خداونـد تبـارک و  از قلـب اسـت؛ در روایتـی آمـده اسـت  یـاد و ذکـر خـدا  حـاوت 

کـه: »اِنّ اَهوَنَ مَا اَنَـا صَانِعٌ بِعَالِـمٍ غَیرِ عَامِلِ  تعالـی بـه حضـرت داود؟ع؟ وحـی رسـاند 

وَةَ ذِکرِی« )همـان، ج 	، ص 
َ

جَ مِـنْ قَلبِـهِ حَـا  مِـنْ سَـبْعِینَ عُقوبـةً اَنْ اُخـرِ
ُ

بِعِلمِـهِ اَشَـدّ

کـه بـا عالِـم غیر عامـل به علمش  		( یعنـی: همانـا سـبک ترین و خفیف تریـن کاری 

کـه شـیرینی ذکـر خـود را از  می کنـم، شـدیدتر از هفتـاد عقوبـت اسـت، و آن ایـن اسـت 

ج می کنم. قلـب او خـار

عدم توجّه به درجات علم.   .  

کـه مقـولات مثبـت  آنچـه بـر اسـاس اندیشـه های اسـامی در می یابیـم ایـن اسـت 

کـه مقـولات منفـی هـم درجـات  درجـات دارنـد؛ ماننـد: تقـوا، ایمـان، علـم؛ هم چنـان 

کاسـته شـده  گیرد از انسـانیت او  دارند و به هر میزان انسـان در سراشـیبی سـقوط قرار 

و بنـا بـر آیـات قـرآن بـه مرحلـه ی پایین تـر از حیوانـات هـم سـقوط می کنـد.

بـر ایـن مبنـا علـم هـم دارای درجات اسـت؛ اصـل علم، یک مقوله ی غیبی اسـت 
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کـه >عنـده علـم الکتـاب<  گفته شـده  کـه در »الکتـاب« قـرار دارد و در مـورد علـی؟ع؟ 

قـرآن  در  برخـی  نـام  هم چنیـن  اسـت.  ایشـان  نـزد  کتـاب  علـم  یعنـی:   )		 )رعـد، 

کـه بخشـی از علـم الکتـاب داشـتند؛ ماننـد: حضـرت خضـر و آصـف )وزیـر  ذکـر شـده 

سـلیمان؟ع؟(. در مـورد آصـف، توصیـف خـدا در قـرآن نـه بـا نـام بلکـه بـا لقـب »علـم 

کـه برخی از  کـه می فرمایـد: >مـن عنـده علـم الکتـاب<، یعنـی: کسـی  الکتـاب« اسـت 

علـم، نـه همـه ی علـم نـزد او بـود.

در مـورد حضـرت خضـر هـم در روایـت آمـده اسـت: علم شـما دو نفر موسـی و خضر 

کـه از منقـار ایـن پرنـده  در مقایسـه ی بـا علـم اهل بیـت؟عهم؟ ماننـد قطـرات آب اسـت 

می چکد.

پـس بـا ایـن بیـان معلوم می شـود، علم درجـات دارد و پایین ترین آن، دانسـتن و 

بالاتریـن آن، انجـام اعمـال اسـت. بـه عنـوان مثال: در مورد تعلیم اسـماء به حضرت 

کـه بـه موجـب آن علـم، توانسـت اشـتباه خـود را جبـران نمایـد؛ و یـا در مـورد  آدم؟ع؟ 

کـه پختـه شـده بـود، زنـده شـده و وارد  کـه بـه تبـع علـم، ماهـی ای  موسـی و خضـر 

دریـا می شـود؛ در مـورد آصـف هـم، ظرف زمـان کوتاهی، انتقال تخـت بلقیس انجام 

کـه دنبـال علـم اسـت  کسـی  کـه  می پذیـرد؛ یکـی از آفت هـای علم آمـوزی ایـن اسـت 

کتفـا  توجّـه بـه ایـن درجـات نداشـته باشـد و بـه وجـه نـازل آن یعنـی »تنهـا دانسـتن« ا

کـه واجـد علـم باشـد یـا بـه معنـای دقیق تـر او را بهره منـد از  کسـی  کـه   کنـد در حالـی 

نـور علـم کننـد، در واقـع تـوان عمـل بـه او داده انـد. امیرمؤمنـان علـی؟ع؟ می فرماید: 

حِ وَ الرْکَانِ« )سیدرضی،  رْفَعُهُ مَا ظَهَرَ فِی الْجَوَارِ
َ
سَانِ وَ أ وْضَعُ الْعِلْمِ مَا وُقِفَ عَلَی اللِّ

َ
»أ

کـه تنهـا بـر زبـان  				 ق، حکمـت 		( یعنـی: پسـت ترین مرحلـه ی علـم آن اسـت 

گـردد. کـه در اعضـا و ارکان وجـود انسـان آشـکار  باشـد و برتریـن آن، آن اسـت 
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موا، فلَـن یَنفَعَکُمُ 
َ
مـوا ما شِـئتُم أن تَعَلّ

َ
هم چنیـن امـام صـادق؟ع؟ می فرمایـد: »عَلّ

وایَـةُ«  تُهُـمُ الرِّ ـفَهاءَ هِمَّ عایَـةُ، وَ السُّ تُهُـمُ الرِّ الله بِالعِلـمِ حَتّـی تَعمَلـوا بِـهِ؛ لِنَّ العُلَمـاءَ هِمَّ

کـه دل تـان می خواهـد  )عامـه مجلسـی، 	0		 ق، ج 	، ص 		( یعنـی: هـر انـدازه 

کـه( تـا بـه علم، عمل نکنیـد خداوند هرگز از آن )علم( به شـما  بیاموزیـد، امّـا )بدانیـد 

کـردن اهتمام می ورزنـد و نادانـان به روایت  سـودی نمی رسـاند، زیـرا علمـاء بـه عمـل 

کردن.

و  اسـت  کـرده  مقایسـه  منافـق  علـم  بـا  را  مؤمـن  علـم  علـی؟ع؟  امیرمؤمنـان 

می فرمایـد: »عِلـمُ المُنافِـقِ فـي لِسـانِهِ، عِلـمُ المُؤمِـنِ فـي عَمَلِـهِ« )آمـدی، 0			 ق، ج 

	، ص 			( یعنـی: علـم و دانـش منافـق، در زبـان او اسـت و علـم و دانـش مؤمـن 

او اسـت. در عمـل 

کـه بـه درجـات علـم توجّـه نداشـته باشـد و خـودش را بـا درجـات  کسـی  گـر  پـس ا

کنـد خـود را از دریافـت حقیقـت علـم محـروم  کـه دانسـتن اسـت، مشـغول  نـازل علـم 

سـاخته اسـت. چنان کـه در حدیـث هـم در مذمـت مشـغولیت بـه ایـن درجـات نـازل 

ص   ،	 ج  )همـان،  مُـولُ« 
ْ
اَلْمَأ ـهِ  مُهِمِّ مِـنْ  فَاتَـهُ  بِالْفُضُـولِ  اِشْـتَغَلَ  »مَـنِ  می فرمایـد: 

.)			

توجّه به ساحت های وجودی انسان.   .  

کنـد،  کـه می توانـد علم آمـوز را از افتـادن در دام لغزش گاه هـا حفـظ  یکـی از نکاتـی 

توجّـه بـه سـاحت های وجـودی انسـان و شـناخت آن هاسـت. جنبه هـای وجـودی 

سـاحت  برزخـی،  سـاحت  ملکوتـی،  سـاحت  اسـت:  ح  قابل طـر بعـد  سـه  در  انسـان 

دنیایی.
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	. سـاحت ملکوتی: سـاحت اوّل، سـاحت ملکوتی انسـان است که شامل دو بعد: 

فطرت و نیت )انگیزه( می باشـد.

ایـن دو جنـس اش ملکوتـی بـوده و فراتـر از بعـد برزخـی اسـت. و چنان کـه قـرآن 

کـه در آن دگرگونـی وجـود نـدارد، خداونـد بـه  می فرمایـد: >فطـر النـاس<؛ آفرینشـی 

همـه فطـرت داده اسـت و آفرینـش او ملکوتـی اسـت.

انسـان، جنبـه ی  ابعـاد وجـودی  از  )آسـمانی(: سـاحت دوم  برزخـی  	. سـاحت 

کـه شـامل: ایمانـی، روحیـات، تقوایـی، اخاقیـات اسـت. برزخـی وجـود او اسـت 

کـه شـامل:  	. سـاحت دنیایـی: سـومین سـاحت انسـان سـاحت دنیایـی اسـت 

افـکار، احسـاس و روان، عواطـف، غرایـز، جسـمی )رفتـاری( می باشـد.

بـه  بـا هـم دارنـد.  ارتباطاتـی هـم  کـه  انسـان اسـت  اینهـا سـاحت های وجـودی 

بـهِ«  العَمَـلِ  إلَـی  یَدعُـو  الخَیـرِ،  فـي  »الفِکـرُ  می خوانیـم:  احادیـث  در  نمونـه  عنـوان 

کـردن در خوبی هـا، انگیـزه بـه کار بسـتن آنهـا  )همـان، ج 	، ص 		( یعنـی: اندیشـه 

اتِ، غَلَبَـت علَیـهِ« )همـان، ج 	، ص 
َ

کَثُـرَ فِکـرُهُ فـي اللـذّ می شـود. و یـا اینکـه: »مَـن 

کـه زیـاد دربـاره ی لذّت هـا بیاندیشـد، آن لذّت هـا بـر او چیـره آینـد؛ و  			( یعنـی: هـر 

کَثُـرَ فِکرُهُ فـي المَعاصي، دَعَتـهُ إلَیها« )همان( یعنی: کسـی  یـا در حدیثـی دیگـر: »مَـن 

گناهـان او را بـه سـوی خـود بکشـانند. گناهـان بیاندیشـد،  کـه زیـاد دربـاره ی 

کـه یـک لایه از  کـه لایـه ی فکـر  مضمـون روایـات ایـن چنینـی حکایـت از ایـن دارد 

گـر در مورد مسـأله ی خاصی صـورت بگیرد، منجر  جنبه هـای دنیایـی انسـان اسـت، ا

بـه عمـل می شـود که یـک لایه ی ایمانی اسـت.

کننـده  کمـک  می توانـد  هـم  علم آمـوزی  عرصـه ی  در  سـاحت ها  ایـن  بـه  توجّـه 
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باشـد و تاش انسـان را از سـطح ظاهری آموختن و دانسـتن فراتر داده و در لایه های 

کـرده و انعـکاس آن را مشـاهده  عمیق تـر بتوانـد ایـن دانسـته ها را تبدیـل بـه عملکـرد 

کند.

نتیجه گیری.  

زمانـی  دارد  انسـان  زندگـی  در  کـه  مهمـی  جایـگاه  و  ارزش  تمـام  بـا  علم آمـوزی 

کـه از آفت هـا و لغزش گاه هـا بـه دور باشـد.  می توانـد مفیـد و عامـل رشـد انسـان باشـد 

اغـراض  از  فراتـر  و  بـوده  الهـی  کسـب رضـای  اسـت علم آمـوزی جهـت  لـذا شایسـته 

کـه همـراه عمـل بـوده و صرفـاً انباشـت اطّاعـات  دنیـوی باشـد. علمـی مفیـد اسـت 

گرفتـن درجـات مختلـف علـم، بایـد توجّـه داشـت در  بـا در نظـر  نباشـد. هم چنیـن 

کـه سـاحات وجـودی  صورتـی می توانیـم بهره منـدی انسـان از علـم را افزایـش دهیـم 

انسـان را مـورد نظـر قـرار داده باشـیم. 
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میزان تأثیر جن در زندگی انسان 
از نگاه قرآن و حدیث فاطمه اباذرپور

دانش آموخته ی سطح چهار 
رشته ی تفسیر تطبیقی حوزه ی 
بابل،
g.abazarpour@chmail.ir چکیده: از مخلوقات خداوند، موجودی به نام »جن« است

که این  و مسأله ی همیشگی انسان در طول تاریخ این است 
موجود تا چه اندازه قدرت تسلط بر او را دارد؟ برای پاسخ به 
از قرآن، احادیث اهل بیت؟عهم؟ و تفاسیر  این سؤال ماورایی 
که  استفاده شد. حاصل آنکه »جن«، آفریده ای مادی است 
کرد  خداوند آن را از جنس آتش و قبل از خلقت انسان خلق 
هم چنین  اســت،  مکلف  آن  طبع  به  و  بــوده  عقل  دارای  که 
این مخلوق خداوند، دارای اختیار بوده و مورد آزمایش الهی 
از انسان ها قرار  امّا جن ها در مرتّبه ای پایین تر  قرار می گیرد؛ 
داشته و تابع پیامبران انسی بوده اند و به اذن الهی به ایشان 
گر چه امکان ارتباط انسان با جنیان وجود  خدمت می کردند. ا
دارد، ولی این روابط، سود چندانی برای دو طرف ندارد، غالباً 
به دلیل پایین تر بودن مرتّبه ی جن ها، خسران حاصل برای 
انسان بیشتر است. میزان تسلط آنها بر انسان ضعیف بوده، 
و راه نفوذ آنها، غالباً از راه وسوسه، تزیین، و … است. البتّه 
در   … و  استغفار  نماز،  مانند  ابزارهایی  مقابل،  در  نیز  انسان 

اختیار دارد.

خلقت،  روایـــات،  قــرآن،  شیطان،  جــن،  انــس،  کلیدواژه ها: 
امتحان الهی.

تاریخچه ی مقاله
دریافت: ۱۳۹۹/۶/۶
پذیرش: ۱۳۹۹/۸/۹



مقدمه.  

انسـان  هسـتند.  جـذاب  و  سـؤال برانگیز  اغلـب  ماورایـی  مسـائل  و  موضوعـات 

همـواره بـه دنبـال ناشـناخته های خـود بـوده و بـه خاطـر آن بـه جسـت وجو پرداختـه 

بشـر  کشـف  و  دسترسـی  و  مـادی،  جهـان  از  فراتـر  موضوعـات  از  برخـی  امّـا  اسـت؛ 

کـه انسـان در مـورد این گونـه مطالـب از قـوه ی  هسـتند، ایـن مطلـب موجـب شـده 

تـا بتوانـد بـه  بـرای خـود پاسـخ هایی در ذهـن بسـازد  کنـد، و  تخیـل خـود اسـتفاده 

کـه او را بـه دنبـال ایـن مسـائل می کشـاند، پاسـخی دهـد و  پرسـش های ذهنـی اش 

کنـد. کنجـکاوی اش را آرام  حـس 

امّـا عـدم شـناخت، موجـب ایجـاد تفکـرات غلـط و اعتقـادات نادرسـت بی پایـه و 

گذشـت زمـان ایـن اعتقـادات در میـان مـردم باقـی مانـد  اسـاس شـده اسـت، بـر اثـر 

کـه در مـورد موجـودی بـه نـام  کـه از جملـه ایـن مـوارد، تفکـرات و اعتقاداتـی اسـت 

کـه علّـت آن نیـز در عـدم امـکان دسترسـی بـه اطّاعـات درسـت،  »جـن« وجـود دارد 

کـه مسـائلی چـون، ماهیـت جـن، زندگـی و مرگ،  گاهـی از ایـن موجـود اسـت  و نبـود آ

چگونگـی زاد و ولـد، میـزان قـدرت و … را در برمی گیـرد.

اسـام  ظهـور  دوره ی  عـرب  در  می تـوان  را  غلـط  تفکـرات  ایـن  از  نمونه هایـی 

ِ شُـرَکاءَ 
کـه می فرمایـد: >وَ جَعَلُـوا لِلهَّ کـه قـرآن بـه آن اشـاره دارد آنجـا  کـرد  مشـاهده 
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الْجِـنَّ وَ خَلَقَهُـمْ …< )انعـام، 00	( یعنـی: آنـان بـرای خداونـد، همتایانـی از جـن قـرار 

کـه خداونـد همـه ی آنهـا را آفریـد … دادنـد در حالـی 

کـه در میـان اعـراب، اعتقـاد بـه شـریک بـودن جن هـا در  ایـن آیـه نشـان می دهـد 

قـدرت خداونـد وجـود داشـت. خداونـد بعـد از بیـان ایـن بـاور غلـط، بـه توبیـخ آنهـا 

پرداختـه، و تفکـر غلـط آنهـا را رد، و همـه را مخلـوق خـود معرّفـی می کنـد.

که انحرافات  امروزه این اعتقادات با اشکال مختلف در میان جوامع وجود دارد 

و مشـکات بسـیاری ایجـاد، و زمینـه را بـرای سوءاسـتفاده برخـی افـراد فراهـم آورده 

کـرد؛  اسـت؛ از جملـه ی آنهـا می تـوان بـه فرقه هـای مختلـف شیطان پرسـتی اشـاره 

چـه اینکـه شـیطان بـر اسـاس آیـات قـرآن، از جنـس جن اسـت.

شـناخت مـا از ماهیـت جـن، قـدرت، تأثیـرات، و … می تواند از بسـیاری از تفکرات 

کـه ممکـن اسـت  کنـد و مانـع از صدماتـی شـود  غلـط و اعتقـادات نادرسـت جلوگیـری 

گاهـی ایجـاد شـود. بـرای شـناخت درسـت، بهتریـن راه اسـتفاده از  بـر اثـر ایـن عـدم آ

آیـات قـرآن و آموزه هـای اهل بیـت؟عهم؟ در مـورد ایـن موجـود اسـت تـا مصـون از هـر 

گونـه انحـراف و کجـروی، حقیقـت روشـن، و ماهیت این مطلب آشـکار شـود که جن 

بـه چـه میـزان در زندگـی بشـر مؤثّـر اسـت؟

ماهیت جن.  

کـه از حـواس بـه  »جـن« در لغـت، معنایـی عـام داشـته و بـه معنـای چیـزی اسـت 

کلّی پنهان و پوشیده باشد )شریعتمداری، 				 ش، ج 	، ص 			(. ولی به طور 

خاص، »جن« به معنای موجودی خیالی بین انس و روح آمده است )عمید، 				 

که دارای شعور و اراده بوده،  ش، ص 0		(. در عرف قرآن، »جن« موجودی است 
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کـه ماننـد انسـان مکلـف  و بـه اقتضـای طبیعـت اش از حـواس بشـر پوشـیده اسـت 

کافـر و … دارد  و  آخـرت، مطیـع و عاصـی، و مؤمـن  بـوده، و مبعـوث می شـود و در 

)قرشـی، 				 ش، ج 	، ص 		( قـرآن وجـود ایـن مخلـوق مسـتور را تصدیق کرده 

که می فرماید: >وَ خَلَقَ الْجَانَّ  است )طباطبایی، 				 ش، ج 0	، ص 			( آنجا 

کننـده ای از آتـش آفریـد. جٍ مِـنْ نـار< )الرحمـن، 		( یعنـی: جـن را از حرکـت  مِـنْ مـا رِ

»جـان«، بـه معنـای جـن آمـده اسـت. البتّـه برخـی آن را بـه معنای پدر جـن، معنا 

کرده اند )راهنما، 				 ش، ج 	، ص 			(. در هر صورت این آیه، بیان کننده ی 

ج«، بـه معنای زبانه ی خالص و بدون دود از  کلمه ی »مار جنـس ایـن آفریده اسـت. 

که زبانه ی آمیخته با سـیاهی اسـت، و مراد به »جان«،  گفته اند  آتش اسـت و برخی 

ع جن است )طباطبایی، 				 ش، ج 0	، ص 			(. مانند »انس«، نو

ج« بـه معنـی اختـاط و آمیزش اسـت  ج« در اصـل از »مـر برخـی عقیـده دارنـد »مـار

و در اینجـا منظـور، اختـاط شـعله های مختلـف آتـش اسـت؛ زیـرا هنگامی کـه آتـش 

گاه به رنگ  گاه به رنگ آبی،  گاه به رنگ زرد،  خ،  گاه به رنگ سر شعله ور می شود، 

ج<  سـفید درمی آید )مکارم و دیگران، 				 ش، ج 		، ص 			(. برخی >من مار

ج  ج آورده انـد؛ و مار را بـه دود خالـص و >مـن نـار< را بـه معنـی »از آتـش«، بیـان از مـار

را به معنای، مضطرب و متحرک آورده اند )فیض کاشانی، 				 ش، ج 	، 			(.

که تفاسـیر  ج«، همان امواج حرارتی صادره از آتش اسـت  به عقیده ی برخی »مار

ج« یعنـی حرکت کننـده و  کرده انـد، در حقیقـت »مـار آن را بـه شـعله ی بـی دود تفسـیر 

کـه خـود صـورت دیگر از حرارت به صورت آتش اسـت  شـیء دارای ارتعـاش و لـرزش، 

ج« مرحلـه ی دیگـر از »نـار« اسـت، و ایـن »نـار« خـودش قابل رؤیت اسـت، ولی  و »مـار



۱۴7 میزان تأثیر جن در زندگی انسان از نگاه قرآن و حدیث

ج« محصـول آتـش، و چیـزی نادیدنـی اسـت که همـان انرژی حرارتـی حاصله از  »مـار

کننده، و دارای ارتعاش اسـت. امواج حرارتی یا  که حرکت کننده و نفوذ  آتش اسـت، 

چیـزی حاصـل از امواج حرارتی اسـت )دعوتـی، بی تا، ص 		 و 		(.

جنس شیطان.  

»شـیطان« از مـادّه ی »شـطن«، بـه معنـی دوری از خیـر و صـاح، و یـا از مـادّه ی 

»شـاط« اسـت و نـون آن بـه طـور زائـد، الحـاق شـده، و بـه معنـی بطان و فسـاد اسـت 

کسـی  )ابن منظـور، 				 ق، ج 		، ص 			(. »شـیطان« اسـم عـام اسـت، بـر هـر 

کنـد، تعبیـر  کـه در اثـر ضعـف قـوای عقانـی بشـر، در قـوای واهمـه و متخیلـه تصـرّف 

بـه شـیطان می شـود )حسـینی همدانـی، 	0		 ق، ج 	، ص 			( ماننـد: وسوسـه ی 

کـه بـه انسـان و جـن نسـبت داده شـده اسـت >مِـنْ شَـرِّ  شـیطان در سـوره ی نـاس، 

کـه  ـاس< )نـاس، 	 ـ 	( یعنـی: از شـر آن کسـی  ـةِ وَ النَّ ـاسِ … مِـنَ الْجِنَّ الْوَسْـواسِ الْخَنَّ

وسوسـه می کنـد از شـیطان جنـی، و از آدمـی.

کـه  ع اسـت: جنّـی و انسـی. البتّـه از آیـات قـرآن بـر می آیـد  پـس شـیطان بـر دو نـو

لِلْمَائِکَـةِ  قُلْنـا  إِذْ  >وَ  اسـت:  »ابلیـس«  نـام  بـه  بـرای موجـودی  نـام خـاص  شـیطان 

< )کهـف، 0	(. یعنـی: بـه یـاد آریـد  کانَ مِـنَ الْجِـنِّ  إِبْلیـسَ 
َ
اسْـجُدُوا لِآدَمَ فَسَـجَدُوا إِلّا

کـه بـه فرشـتگان گفتیـم: بـرای آدم سـجده کنید؛ آنها همگی سـجده کردند  زمانـی را 

کـه از جـن بـود. ایـن آیـه، بیان گـر اطـاق شـیطان بـر یـک موجـود خـاص  جـز ابلیـس 

کـه سرکشـی او از امـر پـروردگار موجـب دور شـدن از درگاه الهـی و اطـاق چنیـن  اسـت 

کـه بـر خـاف  صفتـی بـر او شـده اسـت. عـاوه بـر آن از انتهـای آیـه فهمیـده می شـود 

آنچـه بـه نظـر می رسـد او از جنیـان بـوده اسـت و بـودن او در میـان مائکـه دلیلـی 
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کـه  کردنـد؛ چـرا  گمـان  کـه برخـی  بـر هم جنـس بـودن او بـا مائکـه نیسـت، آن طـور 

کـی و عصمـت آنهـا اعتـراف  ک و معصوم انـد و قـرآن هـم بـه پا می دانیـم فرشـتگان پـا

مْرِهِ 
َ
کـه می فرمایـد: >بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُون؛ لا یَسْـبِقُونَهُ بِالْقَـوْلِ وَ هُمْ بِأ کـرده اسـت؛ آنجـا 

گرامی خدا هستند. در هیچ سخنی  یَعْمَلُون< )انبیاء، 		 و 		(. یعنی: آنها بندگان 

گـردن می نهند. در صورتی که شـیطان به  بـر او پیشـی نمی گیرنـد، و فرمان هـای او را 

کـه از جنـس آتـش اسـت: >خَلَقْتَني مِـنْ نـارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ  خـود می بالـد و بیـان می کنـد 

طیـنٍ< )اعـراف، 		(. یعنـی: مـرا از آتش خلق کردی. از روایات نیز اسـتفاده می شـود 

ع جنّ اسـت. ع مائکـه و موجـودات مقدّسـه نبوده اسـت، بلکه از نو کـه شـیطان از نـو

تقدم خلقت جن بر انسان.  

آفرینـش جـن بـر آفرینـش انسـان مقـدّم بـوده اسـت، چنان کـه این مطلـب از آیات 

ـمُوم< )حجـر، 		(.  قـرآن فهمیـده می شـود: >وَ الْجَـانَّ خَلَقْنـاهُ مِـنْ قَبْـلُ مِـنْ نـارِ السَّ

کردیم. گـرم و سـوزان خلـق  یعنـی: جـن را پیـش از انسـان از آتـش 

کـه مفسـران علّـت  کثـر آیـات قـرآن، نـام جـن مقـدّم بـر نـام انسـان آمـده اسـت  در ا

از  کـه سـخن  کثـراً در آنجایـی اسـت  بـر انـس دانسـته اند و ا آن را تقـدم خلقـت جـن 

 لِیَعْبُـدُون< )ذاریـات، 		( 
َ
نْـسَ إِلّا ِ

ْ
خلقـت آمـده اسـت ماننـد: >وَ مـا خَلَقْـتُ الْجِـنَّ وَ ال

کـه نـام جـن مقـدّم آمـده اسـت، و علّـت تقـدم انـس بـر جـن در برخـی آیـات دیگـر را 

کـه سـخن در آنهـا از جنبه هـای مختلـف  بـه دلیـل برتـری انسـان بـر جـن می داننـد 

کـه از دشـمنان پیامبـران سـخن بـه میـان آورده  دیگـری غیـر از خلقـت اسـت. آنجـا 

عَـدُوّا  نَبِـيّ  لِـکُلِّ  جَعَلْنـا  کَذلِـكَ  >وَ  اسـت:  آورده  مقـدّم  »جـن«  بـر  را  »انـس«  اسـت، 

پیامبـری  هـر  بـرای  این چنیـن  و  یعنـی:   .)			 )انعـام،   > الْجِـنِّ وَ  نْـسِ  ِ
ْ

ال شَـیاطینَ 
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دشـمنی از شـیاطین انـس و جـن قـرار دادیـم.

کـه بـر تقـدم خلقـت جنیـان بـر انسـان ارائـه شـده، داسـتان خلقـت  دلیـل دیگـری 

کـه از قـول مائکـه بـه خداونـد  کـه در آیـات قـرآن آمـده اسـت، آنجـا  آدم؟ع؟ اسـت 

مـاءَ< )بقـره، 0	(. یعنـی: آیـا   تَجْعَـلُ فیهـا مَـنْ یُفْسِـدُ فیهـا وَ یَسْـفِكُ الدِّ
َ
می فرمایـد: >أ

کنـد. کـه فسـاد و خونریـزی  کسـی را در آن )زمیـن( قـرار می دهـی 

در تفسـیر ایـن آیـه و علّـت چنیـن سـخنی از مائکـه، مفسـران احتمالاتـی داده انـد 

حضـرت  از  قبـل  اینکـه  آمـده  آن  تأییـد  در  هـم  روایاتـی  کـه  احتمـالات  جملـه  از  و 

آدم؟ع؟ موجوداتـی زمینـی دیگـری هم چون جن وجود داشـت که فسـاد و خونریزی 

کـه ایـن موجـودی که خـدا خلق می کنـد همانند  می کردنـد و مائکـه گمـان می کردنـد 

آنـان باشـد. از امیرالمؤمنیـن؟ع؟ در مـورد خلقـت موجودات قبل از انسـان سـؤال شـد 

رض الجـن.. لما 
َ
ئکـة … ثـمّ خلـق؟عز؟ فـي ال

َ
و ایشـان در جـواب فرمـود: »… خلَـق الْما

کان.. خلق آدم …« )راوندی، 	0		 ق، ص 		( بر اساس این روایت، اوّل مائکه 

و سـپس جـن، و بعـد انسـان خلق شـد.

برتری انسان بر جن.  

کـه انسـان بـر جـن مقـدّم و از او برتـر  بـا توجّـه بـه آیـات قـرآن، فهمیـده می شـود 

نْ خَلَقْنا تَفْضیاً< )إسـرا، 0	(.  کَثیرٍ مِمَّ لْناهُـمْ عَلـی 
َ

اسـت. خداونـد می فرمایـد: >وَ فَضّ

یعنـی: و مـا فرزنـدان آدم را بـر بسـیاری از مخلوقـات خـود برتـری بخشـیدیم.

کـه مـراد از >مـن خلقنـا<، انـواع حیوانـات دارای شـعور و هم چنیـن  بعیـد نیسـت 

کریـم انـواع حیوانـات را هـم  کـرده اسـت. قـرآن  کـه قـرآن آن را اثبـات  »جـن« باشـد 

بـه  را  آنهـا  اسـت.  زمینـی  امـت  یـک  کـه  انسـان  ماننـد  خوانـده،  زمینـی  امت هایـی 
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 >… رْضِ 
َ ْ
ال فِـي  ـةٍ  دَابَّ مِـنْ  مـا  >وَ  فرمـود:  و  اسـت  شـمرده  عقـل  صاحبـان  منزلـه ی 

)انعـام، 		(. ایـن احتمـال بـا معنـی آیـه مناسـب تر اسـت، چـون می دانیـم که غرض 

را تکریـم  بـا آن جهـات آدم  کـه خداونـد  آیـه مـورد بحـث بیـان آن جهاتـی اسـت  از 

کـه  کـرد و بـر بسـیاری از موجـودات ایـن عالـم برتـری داده و ایـن موجـودات ـ تـا آنجـا 

کم بر  سـراغ داریـم ـ حیوانـات و جـن هسـتند؛ امّـا مائکـه غیـر مـادی و تحـت نظـام حا

عالـم مـاده قـرار ندارنـد، پس نمی توانند مشـمول آیه باشـند )طباطبایی، 				 ش، 

ج 		، ص 			(. البتّـه بایـد دانسـت در مکتـب اهل بیـت؟عهم؟ مائکـه، مادی انـد 

و دلیـل فضیلـت آدمیـان بـر سـایر مخلوقـات، وجـود اهل بیـت؟عهم؟ اسـت نـه برتـری 

مطلـق آدمیـان. 

وقتی  که  چرا  باشد،  آدم  بر  مائکه  سجده ی  آدم،  برتری  بر  دیگر  دلیل  شاید 

که  مائکه، مأمور به سجده بر انسان شدند، طبعاً انسان از بقیه ی موجوات برترند 

لِلْمَائِکَةِ اسْجُدُوا  قُلْنا  إِذْ  >وَ  خداوند دستور سجده بر انسان را به مائکه می دهد: 

که به مائکه امر  کن زمانی را   إِبْلیسَ …< )بقره، 		(. یعنی: یاد 
َ
لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلّا

کردند مگر ابلیس … کنید، پس همه سجده  که برای آدم سجده  کردیم 

)بقـره، 0	(.  خَلیفَـةً …<  رْضِ 
َ ْ
ال فِـي  ـي جاعِـلٌ  إِنِّ  …< آیـه ی  از ظاهـر  هم چنیـن 

گـر جنیـان  ا کـه  بـوده اسـت، چـرا  بـر همه چیـز  کـه خافـت آدم، مطلـق و  بـر می آیـد 

شایسـتگی مجـرای ربوبیـت خداونـد را داشـتند، نیـازی بـه خلـق انسـان بـه عنـوان 

خلیفـه ی خـدا نبـود. عـاوه بـر آن، پیـروی جنیـان از پیامبـران انسـی می توانـد دلیـل 

دیگـری بـر برتـری انسـان باشـد. چنان کـه قـرآن از قـول آنـان می فرمایـد: >یـا قَوْمَنـا 

قـاً لِمـا بَیْـنَ یَدَیْـهِ یَهْـدي إِلَـی الْحَـقِّ وَ إِلـی  نْـزِلَ مِـنْ بَعْـدِ مُوسـی مُصَدِّ
ُ
کِتابـاً أ ـا سَـمِعْنا  إِنَّ

کـه  کردیـم  کتابـی اسـتماع  طَریـقٍ مُسْـتَقیم < )احقـاف، 0	(. یعنـی: ای قـوم جـنّ مـا 



۱5۱ میزان تأثیر جن در زندگی انسان از نگاه قرآن و حدیث

کتاب هـای پیـش اسـت بـه حـقّ و راه راسـت  بعـد از موسـی؟ع؟ نازل شـده و مصـدّق 

می کنـد. هدایـت 

کـه طایفـه ای از آنها، حضرت موسـی؟ع؟ را می شـناختند  ایـن آیـه نشـان می دهـد 

کتـب  از تصدیـق  آیـه، سـخن  ادامـه ی  آشـنایی داشـتند. در  بـا دیـن آن حضـرت  و 

کتـاب هـم  کـه نشـان می دهـد آنهـا از متـن  پیشـین و پیـروی راه حـق و هدایـت اسـت 

بـا خبـر بودنـد و راه درسـت را می شـناختند و بـه دنبـال آن بودنـد. در قـرآن دلیلـی بـر 

پیـروی انسـان از پیامبـری جنـی وجـود نـدارد و از روایـات هم چنیـن مطلبـی فهمیـده 

نمی شـود، اینکـه انسـان ها موظـف بـه پیـروی از پیامبـران جنـی نبودنـد، ولـی جن ها 

پیامبـران انسـی داشـتند، می توانـد دلیلـی بـر برتـری انـس بـر جـن باشـد.

پیامبرانـی  اسـت  ممکـن  کـه  کرده انـد  تصـوّر  چنیـن  قـرآن  آیـات  از  برخـی  البتّـه 

کـه انسـان ها موظـف بـه پیـروی از آنهـا بودنـد، نظیـر آنجـا  جنـی مبعـوث شـده باشـند 

ـونَ عَلَیْکُـمْ  تِکُـمْ رُسُـلٌ مِنْکُـمْ یَقُصُّ
ْ
لَـمْ یَأ  

َ
أ نْـسِ  ِ

ْ
کـه می فرمایـد: >یـا مَعْشَـرَ الْجِـنِّ وَ ال

گـروه جـن و انـس، آیـا از میـان شـما فرسـتادگانی  آیاتـي …< )انعـام، 0		(. یعنـی: ای 

گرفتـن  کـه شـاید ناشـی از یکـی  کـه آیـات مـرا بـر شـما بخواننـد …  بـرای شـما نیامدنـد 

مفهوم نبی و رسـول باشـد. می دانیم نبی و رسـول تمایز مفهومی دارد؛ و لفظ رسـول 

در اینجا دلالت بر خواص از انبیاء ندارد، بلکه به معنای فرسـتاده شـده اسـت. البتّه 

کـه تعبیـر >مِنْکُمْ< دلیـل بر آن  در میـان مفسـران گفت وگـو اسـت، بایـد توجّـه داشـت 

کـه پیامبـران هـر دسـته از جنـس خودشـان خواهنـد بـود، زیـرا هنگامی کـه بـه  نیسـت 

گفتـه شـود »نفراتـی از شـما«، ایـن نفـرات ممکـن اسـت از یـک طایفـه یـا از  گروهـی 

همـه ی طوایـف باشـند )مـکارم، 				 ش، ج 	، ص 			(. بنابرایـن آنچـه آیـه بـر 

ع و روی هـم رفتـه همان جن و انس  آن دلالـت دارد اینکـه پیامبـران از جنـس مجمـو
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کـه بـه سـوی ایشـان مبعـوث شـدند، و خداونـد پیامبـران را از جنـس مائکـه  بودنـد 

کـه رسـول الله؟ص؟ بـر آنهـا مبعـوث بـوده  قـرار نـداد. از روایـات هـم اسـتفاده می شـود 

اسـت. از امـام باقـر؟ع؟ روایـت شـده که فرمـود: »خدای؟عز؟ حضـرت محمد؟ص؟ را به 

سـوی جـن و انـس فرسـتاد« )مفیـد، بی تـا، ج 	، ص 			(.

که ایشـان امام بر جنیـان بودند  هم چنیـن روایـات اهل بیـت؟عهم؟ نشـان می دهـد 

و آنهـا بـرای دریافـت احـکام خـود بـه آنهـا مراجعـه می کردنـد. چنان کـه در حدیثـی 

ولَئِـكَ إِخْوَانُـكَ مِـنَ 
ُ
از امـام صـادق؟ع؟ در مـورد شـخصی سـؤال شـد، پـس فرمـود: >أ

کلینی، 	0		 ق، ج  لِهِمْ وَ حَرَامِهِمْ< )شـیخ 
َ

ا عَنْ مَعَالِمِ دِینِهِمْ وَ حَا لُونَّ
َ
الْجِنِ … یَسْـأ

کـه از مـا از دسـتورات دیـن و  	، ص 			(. یعنـی: ایشـان بـرادران شـما از جن انـد … 

از  حـال و حرام شـان سـؤال می کننـد. مراجعـه ی جن هـا بـه اهل بیـت؟عهم؟، نشـان 

امامـت ایشـان بـر جـن دارد و ایـن مطلـب بـر برتـری انسـان بـر جـن دلالـت دارد. 

علم و دانش جن.  

قـرآن  از  موجـود  ایـن  بـرای  علـم  از  مرتّبـه ای  و  دارد  فهـم  و  درک  قـدرت  جـن، 

گفـت وگویـی میـان جنیـان آمـده  فهمیـده می شـود. در آیـات ابتدایـی سـوره ی جـن، 

ـا سَـمِعْنا قُرْآنـاً  کامـی اعجازآمیـز بـه میـان می آورنـد: >إِنَّ کـه سـخن از شـنیدن  اسـت 

کـه بـه  شْـد< )جـن، 	 و 	( یعنـی: مـا قرآنـی شـگفت آور شـنیدیم  عَجَبـاً یَهْـدي إِلَـی الرُّ

کام نشـان می دهـد آنهـا دارای درک و فهـم لغـت بـوده و  رشـد دعـوت می کنـد. ایـن 

کـه در بیـان  کام معجـزه را می شـناختند و توجّـه بـه هدایت گـری قـرآن داشـتند، چـرا 

کردنـد. توصیـف قـرآن از تعبیـر »رشـد« اسـتفاده 

بـه عقیـده ی برخـی، علـم جـن مربـوط بـه عمـر طولانـی جنیـان اسـت، و جـن در 
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کـه الان در حـال اتّفـاق  کـه در آن بـوده، یـا اتّفاقاتـی  گذشـته های دور  واقـع فقـط از 

اسـت و مـا از آن بی اطـاع هسـتیم، خبـر دارد و هیـچ اطّاعی از آینـده ندارد )بحرینی، 

0			 ش، ص 		(. ایـن علـم داشـتن جنیـان را نمی تـوان علم غیب در نظر گرفت. 

کـه آنهـا علـم  شـاید بـا خبـر بـودن او از این گونـه اخبـار موجـب ایـن تفکـر شـده باشـد 

کـه جن هـا بـر خـاف نظـر عامـه ی مـردم، علـم غیـب  غیـب دارنـد. قـرآن اشـاره دارد 

می شـود  فهمیـده  قـرآن  در  سـلیمان؟ع؟  حضـرت  داسـتان  از  چنان کـه  نمی داننـد، 

گـر عالـم بـه غیـب و عالـم ارواح  کـه ا کـه جنیـان از مـرگ حضـرت باخبـر نشـدند، چـرا 

کانُـوا  نْ لَـوْ 
َ
نَـتِ الْجِـنُّ أ ـا خَـرَّ تَبَیَّ بودنـد، بایـد از مـرگ حضـرت باخبـر می شـدند: >فَلَمَّ

یَعْلَمُـونَ الْغَیْـبَ مـا لَبِثُـوا فِـي الْعَـذابِ الْمُهیـنِ< )سـبأ، 		( یعنی: هنگامی که سـلیمان 

گـر غیـب را می دانسـتند این چنیـن در  کـه ا گـروه جـن فهمیدنـد  کـرد و افتـاد  سـقوط 

عـذاب نمی ماندنـد.

کسـی  کـه بـه عصـا تکیـه داشـت از دنیـا رفـت و  حضـرت سـلیمان؟ع؟ در حالـی 

کرد تا عصـای آن حضرت  متوجّـه واقـع مطلـب نبـود، تـا آنکـه خداوند بیـدی را مأمور 

را بخـورد، پـس عصـا از کمـر شکسـت و سـلیمان بـر زمیـن افتـاد و مـردم متوجّـه شـدند 

کـه ای  کردنـد  کـه جن هـا آرزو  کـه ایشـان از دنیـا رفتـه اسـت. از آیـه فهمیـده می شـود 

گـر عالـم بـه غیـب بودنـد تـا آن روز در مـورد مـرگ  کاش علـم غیـب داشـتند، چـون ا

حضـرت سـلیمان؟ع؟ در اشـتباه نمی ماندنـد )طباطبایـی، 				 ش، ج 		، ص 

کـه سـردمداران و بـزرگان آنهـا چیـزی  			(. بـه بـاور برخـی بـرای جنیـان روشـن شـد 

کـه سران شـان از غیـب  کـه تـوده ی آنـان بـر ایـن پنـدار بودنـد  از غیـب نمی داننـد؛ چـرا 

کـه جنیـان غیـب  کـه بـرای آدمیـان هـم روشـن شـد  گاهنـد و برخـی عقیـده دارنـد  آ

گاه اند  کـه برخـی از جنیـان چنیـن وانمـود می کردند که به علـم غیب آ نمی داننـد چـرا 
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)طبرسی، 				 ش، ج 		، ص 			(.

مـردم  بـرای  کـه  مـورد حوادثـی  در  را  آسـمان  اخبـار  از  گذشـته یک کلمـه  آنهـا در 

کاهـن  بـر  و  بـه زمیـن می آمدنـد  را حفـظ می کردنـد،  پیـش می آمـد، می شـنیدند آن 

باطـل  بـه  را  حـق  می افزودنـد،  آن  بـه  نیـز  کلماتـی  خـود  طـرف  از  می کردنـد.  القـاء 

کـه شـیطان از آسـمان  کاهـن درسـت می گفـت از اطّاعاتـی بـود  می آمیختنـد. آنچـه 

کـه شـیطان بـر آن افـزوده بـود. از  گرفتـه بـود و آنچـه اشـتباه می کـرد از مطالبـی بـود 

ع شـدند، دیگـر کهانـت از میـان رفـت. در  کـه شـیاطین از اسـتراق سـمع ممنـو مواقعـی 

کـه مـردم بـا یک دیگـر گفت وگـو می کنند  کاهنـان وقایعـی را  ایـن زمـان شـیطان ها بـه 

گاهی نیز شـیاطین بـه یکدیگر وقایعی  کـه نقـل می کننـد، می رسـانند.  و جریان هایـی 

کـه در جاهـای دور اتّفـاق افتـاده، از قبیـل سـرقت، قتـل و یا گم شـده اسـت، می گویند 

)عامـه مجلسـی، 				 ش، ج 	، ص 			( امـروزه آنهـا بیـش از ایـن در این گونـه 

امـور توانایـی ندارنـد.

تکلیف و عقل جن.  

 لِیَعْبُدُونِ< )ذاریات، 
َ
نْـسَ إِلّا ِ

ْ
خداونـد در قـرآن می فرمایـد: >وَ مـا خَلَقْـتُ الْجِنَّ وَ ال

کننـد. خداونـد،  		(. یعنـی: جـن و انـس را نیآفریـدم مگـر بـرای اینکـه مـرا پرسـتش 

جـن و انـس را بـرای حصـول بندگـی آفریـد و چـون همـه ی جن و انس داخـل بندگی، 

کـه همه ی آنهـا دارای اختیار  و تحـت تکلیـف و عبـادت هسـتند، پـس مطلوب اسـت 

گـوی جنیـان در آیـات ابتدایی  گفـت و  گیرنـد. هم چنیـن  باشـند و مـورد آزمایـش قـرار 

سـوره ی جـن، بیان گـر مکلـف بـودن آنهاسـت، چرا که آنهـا به مکلف بـودن خود اقرار 

می کننـد و از مصـون بـودن از تـرس و سـختی در صـورت ایمـان، سـخن می گوینـد: 
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هِ فَـا یَخافُ بَخْسـاً وَ لا رَهَقاً< )جن،  ـا بِـهِ فَمَـنْ یُؤْمِـنْ بِرَبِّ ـا سَـمِعْنَا الْهُـدی آمَنَّ ـا لَمَّ نَّ
َ
>وَ أ

گاه  کـه جنیـان بـه حشـر، و حسـاب و عقاب خـود آ 		(. عـاوه بـر آن قـرآن می فرمایـد 

جنیـان  یعنـی:   .)			 )صافـات،  لَمُحْضَـرُونَ<  هُـمْ  إِنَّ ـةُ  الْجِنَّ عَلِمَـتِ  >لَقَـدْ  هسـتند: 

کـه همانـا ایشـان احضـار خواهنـد شـد. بـه عبـارت دیگـر جن هـا می داننـد  می داننـد 

یـا عـذاب حاضـر خواهنـد شـد، و حسـاب و عـذاب بـه خاطـر  روزی بـرای حسـاب و 

اطـاق تعبیـر >محضـرون< اسـت. بـه هر حال، آنهـا مطلع اند که مربوب خدا هسـتند 

جـزا  اعمال شـان  طبـق  بـر  و  می کنـد  رسـیدگی  ایشـان  حسـاب  بـه  خـدا  زودی  بـه  و 

می دهـد )طباطبایـی، 				 ش، ج 		، ص 			( از امـام صـادق؟ع؟ روایت شـده 

 لِیَعْبُـدُونِ< قَـالَ 
َّ

نْـسَ إِلا ِ
ْ

لْتُهُ عَـنْ قَـوْلِ الِله عَـزَّ وَ جَـلَ >وَ مـا خَلَقْـتُ الْجِـنَّ وَ ال
َ
کـه: »سَـأ

ةً« )حر عاملی، 	0		 ق، ج 	، ص   بَلْ عَامَّ
َ

ةً قَالَ لا مْ عَامَّ
َ
ةً أ خَلَقَهُمْ لِلْعِبَادَةِ قُلْتُ خَاصَّ

کـردم: و جـن و انـس را نیافریدیم مگر  		( یعنـی: از قـول خـدای؟عز؟ از ایشـان سـؤال 

گـروه خاصی  کننـد، فرمـود: آنهـا را بـرای عبادت آفریـد. گفتم: آیا  اینکـه مـا را عبـادت 

کـه  اسـت یـا همـه ی مـردم؟ فرمـود: همـه ی مـردم؛ پـس جـن، مخلوقـی اسـت الهـی، 

ایـن موجـود را محشـور و مؤاخـذه می کنـد، پـس تکلیـف دارد  حشـر دارد و خداونـد 

و مـورد امتحـان قـرار می گیـرد، و وقتی کـه امتحـان وجـود دارد، حتمـاً خیـر و شـری، 

و خوبـی و بـدی را می شناسـد، پـس بایـد بتوانـد قـوه ی تشـخیص و تفکیـک را دارا 

باشـد، ایـن قـوه ی تمییـز، می توانـد همـان عقـل باشـد.

قدرت جن.  

جنیـان دارای قدرت هـای فـراوان و نیروهایـی هسـتند. آنهـا می تواننـد در عالـم 

انفعـالات  و  فعـل  و  و حـرکات  واقـع شـوند  مؤثّـر  نامحسوسـات،  یعنـی همـان  خـود، 
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کی  بسـیار پدیـد آورنـد و هم چنیـن می تواننـد در جهـان ماده ی محسـوس و جهان خا

تأثیـر بگذارنـد و افعـال حیرت انگیـزی انجـام دهنـد، چنان کـه در داسـتان حضـرت 

سـلیمان؟ع؟ در قـرآن آمـده اسـت )دعوتـی، بی تـا، ص 		 و 		(.

ـي عَلَیْهِ لَقَوِيّ  نْ تَقُومَ مِـنْ مَقامِكَ وَ إِنِّ
َ
نَـا آتیـكَ بِهِ قَبْـلَ أ

َ
>قـالَ عِفْریـتٌ مِـنَ الْجِـنِّ أ

از مجلـس خـود  آنکـه  از  گفـت: پیـش  از جـن  میـن< )نمـل، 		(. یعنـی: عفریتـی 
َ
أ

کار توانا و امین هسـتم. آوردن تخت  کـه بـرای این  برخیـزی تخـت را نـزدت مـی آورم 

از سـرزمین سـبأ نـزد سـلیمان در یـک مـدت بسـیار انـدک، مسـتلزم در اختیـار داشـتن 

کـه در جهـان جـن، وسـایل  نیـروی شـگفت انگیزی اسـت و ایـن بـه آن معنـا اسـت 

کـه می تواننـد نیـروی جاذبـه را دگرگـون سـازند، و اشـیای  و اسـباب شـگفتی هسـت 

بسـیار سـنگین را تحـت هـر شـرایطی بـه حرکـت درآورنـد )همـان(.

نـام عفریـت  بـه  از جـن،  بـه نوعـی  ایـن قـدرت مربـوط  کـه  برخـی عقیـده دارنـد 

اسـت. البتّـه ایـن جملـه به آن معنی نیسـت که عفریت فقـط قابلیّت جابجایی دارد، 

ع جن اسـت )بحرینی،  کـه ایـن ویژگـی بارز و برجسـته این نـو بلکـه بـه آن معنـا اسـت 

0			 ش، ص 		(. چنان کـه از آیـات دیگـر ایـن مطلـب اسـتفاده می شـود: >وَ مِـنَ 

ـیاطینِ مَـنْ یَغُوصُـونَ لَـهُ وَ یَعْمَلُـونَ عَمَـاً دُونَ ذلِـكَ …< )انبیـاء، 		(. آیات قرآن 
َ

الشّ

گـروه از جن که مسـخر حضرت سـلیمان؟ع؟ بودنـد، افرادی  کـه ایـن  نشـان می دهـد 

باهـوش، فعّـال، هنرمنـد و صنعت گـر بـا مهارت هـای مختلـف بودنـد )مـکارم، 				 

ش، ج 		، ص 			(.

کـه فراتـر از  کارهـای دشـوار و بهـت آور  در مـورد دلیـل توانایـی جنیـان بـر انجـام 

کـه خداوند، در زمانـی، آفرینـش گروهی از  تـوان انسـان اسـت، عـده ای عقیـده دارنـد 
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کـه به دلیل ظرافـت و لطافت آفرینش  آنـان را دگرگـون سـاخته، و بخشـی از همان هـا 

خود به وسـیله ی چشـم دیده نمی شـدند، با این دگرگون شـدن جسمی شـان، قدرت 

کارهـای دشـوار و بـزرگ را یافتند و خداوند آنان را مسـخر سـلیمان؟ع؟  و تـوان انجـام 

کار کننـد و بدین وسـیله دلیل و سـند رسـالت آسـمانی و معجزه ی  کـرد تـا بـه فرمـان او 

او باشـند، و پس از رحلت سـلیمان؟ع؟، آفریدگار هسـتی، دگرباره آفرینش و دگرگونی 

دیـده  کـه  اسـت  دلیـل  بـه همیـن  گردانیـد،  بـاز  بـه حالـت نخسـت  را  آنـان  جسـمی 

نمی شـوند و دیگـر قـادر بـه انجام کارهای سـخت و شـگفت آور نیسـتند، چـرا که دیگر 

تـوان انجـام آن را ندارنـد )طبرسـی، 				 ش، ج 		، ص 			(. بـا توجّـه بـه ایـن 

کم تریـن  گـر عفریـت از جـن، لیاقـت و ظرفیـت افاضـه ی بیشـتری داشـت، در  نکتـه ا

چنان کـه  می کـرد،  حاضـر  سـلیمان؟ع؟  پیشـگاه  بـه  را  سـبأ  ملکـه  تخـت  لحظـه ای 

کم تریـن لحظـه ای دسـتور او را  آصـف وزیـر سـلیمان؟ع؟ اسـتعداد آن را داشـت و در 

انجـام داد؛ پـس ایـن قـدرت مربـوط بـه خود جن نبـود )داور پنـاه، 				 ش، ج 		، 

ص 			(.

ارتباط و تسخیر جن.  

ارتبـاط بـا جن هـا از طـرق متعـدّد امـکان دارد و انسـان ها می تواننـد بـا جـن تمـاس 

کننـد و یـا بـه خدمـت بگیرنـد؛ منتهـا برخـی از ایـن طـرق مشـروع و  و ارتبـاط برقـرار 

مجـاز اسـت، و برخـی نامشـروع و حـرام.

	 ـ از راه ایمـان و بندگـی خـدای متعـال: خداونـد تمـام اشـیاء و موجـودات را تحت 

بـرای  کـه  هم چنـان  می دهـد  قـرار  خـود  خـاص  بنـدگان  و  اولیـاء  تسـخیر  و  فرمـان 

انبیـای خـود و بـه طـور خـاص رسـول الله؟ص؟ و دیگـر اهل بیـت؟عهم؟ قـرار داده اسـت.
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	 ـ از راه ریاضـت و انجـام برخـی اعمـال مشـروع: مثـاً خوانـدن سـوره ی جـن در 

زمـان مخصـوص و بـه عـدد معیّـن و یـا چله نشـینی و خوانـدن اذکار و وردهـای وارده 

گاهنـد. کـه صاحبـان فـن از آن آ

بـالا دارنـد  کـه ظرفیـت  کسـانی  افـراد:  بـرای  ـ ظهـور جنیـان در بعضـی مواقـع   	

ببیننـد. را  آنـان  می تواننـد 

ریاضت هـای  انجـام  مثـل  شـرعی:  غیـر  راه هـای  از  جـن  احضـار  و  تسـخیر  ـ   	

کافـر و شـرور. کفرآمیـز و اطاعـت از شـیطان و جـن  گنـاه و اعمـال  نامشـروع و ارتـکاب 

کـه برخـی از افـراد بـا اطاعـت از شـیاطین و ارتـکاب معاصـی و  بسـیار دیـده شـده 

کـرده و آنهـا را بـرای انجـام  کفرآمیـز، عاقـه و توجّـه آنـان را بـه خـود، جلـب  کارهـای 

تـا مطیـع نشـوند، مطـاع نخواهنـد شـد  افـراد  ایـن  امّـا  بـه کار می گیـرد؛  مقاصـد خـود 

)نوایـی، 				 ش، ص 		(. قـرآن بـه این گونـه ارتباطـات بین انسـان و جن اشـاره 

نْـسِ یَعُـوذُونَ بِرِجـالٍ مِـنَ الْجِـنِّ  ِ
ْ

کانَ رِجـالٌ مِـنَ ال ـهُ  نَّ
َ
کـه می فرمایـد: >وَ أ دارد آنجـا 

فَزادُوهُـمْ رَهَقـا< )جـن، 	(. یعنـی: مردانـی از بشـر بـه مردانی از جن پنـاه می بردند، و 

گمراهـی و طغیان شـان می شـدند. آنهـا سـبب افزایـش 

کـه بـه جنبه هـای معنـوی  کسـانی  جـن و انـس می تواننـد بـر هـم اثرگـذار باشـند؛ 

کـه روح انسـان  کار را غلـط و نادرسـت می داننـد و معتقدنـد  انسـان می اندیشـند، ایـن 

کمالـی شـمرده نمی شـود، بلکـه بدتـر  را خـراب و فاسـد می کنـد؛ نه تنهـا بـرای انسـان 

که معاشرت  انسان را خراب می کند. معاشرت با جن، در روح انسان آن اثری را دارد 

با انسان های پست و منحط دارد )مطهری، 				 ش، ص 	0	 و 	0	(.

کـه می توانـد رابطـه ی قوی تـری برقـرار  دلیـل ایـن مطلـب در بسـاطت جـن اسـت 
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کنـد، ولـی در حالـت اوّلیّـه، خداونـد ایـن قـدرت را در او قرار نداده که بتواند در انسـان 

کنـد مگـر اینکـه بـه واسـطه ی انسـان دیگـری ایـن تصـرف محقـق شـود. زیرا  تصـرف 

کـه بتواننـد در ضعیف تریـن انسـان ها اثرگـذار شـوند.  جنیـان ضعیف تـر از آن هسـتند 

جنیـانِ دارای کمـال و قدرتمنـدان آنهـا، اصاً دنبال چنین تأثیرگذاری هایی نیسـتند 

کـه بـرای شـقاوت و ضالـت  و بیشـتر بـرای تعلـم سـراغ انسـان می آینـد. آنهایـی هـم 

سـراغ انسـان ها می آینـد، بـاز قـدرت تسـخیر انسـان را ندارنـد )عابدینـی، 0			 ش، 

وْلِیاؤُهُـمْ مِـنَ 
َ
ص 		(. خداونـد در مـورد بهـره وری از ایـن ارتبـاط می فرمایـد: >قـالَ أ

نَا اسْـتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ< )انعام، 			( یعنی: یاران شـان از میان آدمیان،  نْسِ رَبَّ ِ
ْ

ال

گوینـد: ای پـروردگار مـا، مـا از یک دیگـر بهره منـد می شـدیم.

کـه آنها  کـه جنیـان از آدمیـان برده انـد، ایـن اسـت  برخـی بـر ایـن باورنـد، بهـره ای 

ریاسـت و رهبـری انسـان ها را داشـته و روزگاری بـر اریکـه ی قـدرت بوده اند و بهره ای 

کـه آنهـا لذت جویـی، بی بنـد و بـاری، و  کـه انسـان ها از جنیـان برده انـد نیـز آن اسـت 

شهوت پرسـتی را در نظـر آنـان آراسـته و به کارهـا، سرگرم شـان سـاخته اند بـا ایـن بیـان 

آنهـا بـه لـذت ریاسـت و مقـام و قـدرت رسـیده اند، و انسـان ها به شـهوت ها، لذت ها و 

کامروایی های زندگی رسیدند )طبرسی، 				 ش، ج 	، ص 			 و 			(. از آیات 

کـه جنیـان در خدمـت پیامبـران؟عهم؟ قـرار می گرفتنـد و ایـن تسـخیر  قـرآن برمی آیـد 

ـه< )سـبأ، 		(  بـه اذن الهـی بـوده اسـت: >مِـنَ الْجِـنِّ مَـنْ یَعْمَـلُ بَیْـنَ یَدَیْـهِ بِـإِذْنِ رَبِّ

کار  گروهـی از جـن پیـش روی او )حضـرت سـلیمان؟ع؟( به اذن پـرورگارش  یعنـی: و 

می کردند.

انجـام  ایشـان  بـرای  را  کارهـا  برخـی  و  بودنـد  ائمـه؟عهم؟  خدمـت  در  هم چنیـن 

امـاً مِـنَ الْجِـنِ فَـإِذَا 
َ

کـه فرمـود: »إِنَ لَنَـا خُدّ می دادنـد، از امـام جعفـر؟ع؟ روایت شـده 
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ـرْعَةَ بَعَثْنَاهُـمْ« یعنـی: همانـا از جـن بـرای مـا خدمتگذارانـی هسـتند، پـس  رَدْنَـا السُّ
َ
أ

کاری( را بخواهیـم آنهـا را احضار می کنیم )ابن حمزه طوسـی،  کـه سـرعت )در  زمانـی 

				 ق، ص 			(.

کارهای شیطان.   

کـه شـاید کارهـای دیگـر او نیـز بـه آن بـاز  کار شـیطان اسـت  	. وسوسـه، نخسـتین 

کـه در اثـر عـداوت و  می گـردد. شـیطان جنـی نیـرو و موجـود مجـرد و پلیـدی اسـت 

کـه بـا سلسـله ی بشـر دارد از گمراهـی و ضالـت انسـان لـذت می بـرد، و تمـام  دشـمنی 

کـه در اختیـار دارد بـرای گمراهـی بشـر بـه کار می بـرد، و در اثـر سـنخیتی که با  نیرویـی 

هـوی و هـوس بشـر دارد می توانـد از طریـق تمایـات، بـا خاطـرات بشـر ارتبـاط برقـرار 

کنـد، و انسـان را از توجّـه بـه مسـیر و  کـرده و بـه وسـیله ی الهـام بـر آنـان فرمانروایـی 

کند )حسـینی همدانی، 	0		 ق، ج 	، ص 			(. مقصد غافل 

اثـر  بـر  اسـت.  کارهـای دیگـر شـیطان  از  زشـت  کارهـای  و  گنـاه  زینـت دادن   .	

گناهان بسیار، قلب انسان تیره و سخت، و روح آنها انعطاف ناپذیر شده، و شیطان 

بـا اسـتفاده از روح هواپرسـتی اعمالـش را در نظـرش زینـت داده و هـر عمـل زشـتی را 

کار خافـی را صـواب می پنـدارد. کـه هـر  انجـام می دهـد بـه طـوری 

از فرزنـدان  تـا  کار دیگـر شـیطان اسـت  کـردن عمـل،  ایمـان و خـراب  	. دزدی 

آدم؟ع؟، کسـی بـه مقـام قـرب الهـی نرسـد. او از همـان اوّل روز خلقـت انسـان تـا قیام 

کـه ایمـان  کاری می کنـد  کـه اصـل ایمـان را بگیـرد، وگرنـه  قیامـت در تـاش اسـت 

گـر از ایـن راه نتوانسـت وارد شـود، در بـاب فسـاد عمـل  کنـد؛ و ا کم تـر  را ضعیـف و 

را نشـان می دهـد. خـودش 
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کار دیگـر شـیطان اسـت. لحظـه ای غفلت از شـیطان، غفلت  	. ایجـاد فراموشـی 

از یـاد و ذکـر خـدا را بـه دنبـال دارد.

گـون بـرای ایجـاد  گونا کـه از راه هـای  کار شـیطان اسـت  	. فسـادانگیزی دیگـر 

می کنـد. اسـتفاده  فسـاد 

کارهـای دیگـر  کـردن او بـه سـوی بدی هـا از  	. وعـده دادن بـه انسـان، و دعـوت 

کـه دعـوت مـردم بـه وسـیله ی شـیطان بـه سـوی شـرک و  شـیطان اسـت. هـر چنـد 

معصیت به اذن خدا اسـت، ولی صرف دعوت اسـت، و تسـلط نیسـت؛ یعنی خداوند 

کـردن بـه کاری، تسـلط  شـیطان را بـر مـا مسـلط نکـرده اسـت، چـون حقیقـت دعـوت 

گـر چـه شـخص دعوت کننـده  کـرده، نیسـت؛ ا کـه او را دعـوت  دعوت کننـده بـر کسـی 

کنـد. قـرآن از قـول شـیطان بـه دنبـال نفـی  ع تسـلطی بـر اصـل دعـوت پیـدا  یـک نـو

نْفُسَـکُمْ< )ابراهیم، 		(. 
َ
سـلطنت خویش بر مردم بیان دارد: >فَا تَلُومُوني وَ لُومُوا أ

یعنـی: وقتی کـه مـن بـه هیـچ وجهـی از وجـوه سـلطنتی بـر شـما نـدارم، پـس هیچ یـک 

گناهان تـان متوجّـه شـما می شـود بـه مـن نمی چسـبد،  کـه بـه خاطـر  از مامت هایـی 

زیـرا اختیـار بـه دسـت خودتـان بود.

کارهـای شـیطان اسـت؛ یعنـی انسـان را وادار بـه  	. مشـارکت در امـوال و اولاد از 

تحصیـل حـرام می کنـد، از ایـن راه، آدمـی از آن مـال منتفـع شـده و بـه غـرض طبیعـی 

گمراهی و فسـاد انسـان  که همان  خود نائل می شـود، و هم شـیطان به غرض خود، 

است، می رسد.

کـه در خـواب و بیـداری بـه انسـان چیزهایی را القـاء می کند  	. نجـوای شـیطان، 

کنـد، زیـرا وقتـی شـیطان بـا کوشـش زیـادی که در اغـوای مؤمنین  کـه وی را محـزون 
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از خـود نشـان می دهـد، نتوانسـت مؤمـن متقـی را طریـق حـق و حقیقـت منحـرف 

کنـد، در خـواب یـا در بیـداری چیزهایـی به قلب  گردانـد و حـواس او را بـه خـود جـذب 

کـه عقـل آدمی به طـور موقّت  وی القـاء می کنـد. ایـن عمـل را بـه خصـوص در خـواب 

قوایـش را رهـا می کنـد و بـرای اسـتراحت بـدن، حـواس را به خـود وا می گـذارد، انجام 

می دهـد. در آن وقـت شـیطان بیشـتر تسـلط پیـدا می کنـد و بـه نجـوا، چیزهایـی را بـه 

کنـد. او القـاء می کنـد تـا از توجّـه بـه حق تعالـی بـاز دارد و بـه خـود مشـغول 

کـه بعضـی آن را از عائـم  کارهـای شـیطان اسـت  	. امـر بـه فحشـا و منکـر از دیگـر 

کرده اند، برای مبارزه با این دسیسه ی شیطان،  کارها و وساوس شیطانی محسوب 

گاهـی  کنـد، زیـرا نفـوذ افـکار و اعمـال شـیطانی  بایـد نخسـتین وسوسـه ها را ریشـه کن 

کنترل نشـود،  گام های نخسـت  گر در همان  بـه صـورت تدریجـی و کم رنـگ اسـت و ا

هنگامی کـه  بنابرایـن  اسـت،  گذشـته  کار  از  کار  کـه  می شـود  متوجّـه  انسـان  وقتـی 

بایـد  می شـود  آشـکار  دیگـری  گنـاه  هـر  یـا  فحشـا  اشـاعه ی  وسوسـه های  نخسـتین 

گسـترش نیابـد. همان جـا در مقابـل آن ایسـتاد تـا آلودگـی 

که انسان ها را از خدا باز دارد. 0	. ایجاد دشمنی بین مردم راه دیگری است 

کـه در آن تـاش زیـادی می کنـد، هجـوم در وقـت  کارهـای دیگـر شـیطان  		. از 

تشـکیک  دینـش  در  و  کـرده  کفـر  بـه  وادار  را  انسـان  وقـت  آن  در  اسـت.  احتضـار 

ـ 			(. تهرانـی، 				 ش، 			  می انـدازد )رجالـی 

راه مبارزه با نفوذ شیطان.   

و  درونـی  افـکار  بـا  همیشـه  انسـان  اسـت،  شـیاطین  دفـع  موجـب  اسـتعاذه،   .	

وسوسـه های شـیطانی محاصـره شـده اسـت. ایـن افـکار بـه هـم می آمیـزد و بـر قلـب 
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گریـزی از ایـن افـکار بـه سـوی خـدا نیابـد، حیـات و  انسـان فشـار مـی آورد. وقتـی راه 

گـم می کنـد. از  زندگانـی او تبـاه شـده و روانـش تیـره و تـار می شـود، و راه هدایـت را 

این رو، ضروری اسـت که انسـان به نبرد با هواهای نفسـانی و وسوسـه های شیطانی 

ک  ایـن ورطـه ی مهلـک و خطرنـا از  را  او  تـا  گـردد  بـاز  بـه پـروردگار خـود  برخیـزد، و 

غٌ  نَـزْ ـیْطانِ 
َ

الشّ مِـنَ  ـكَ  یَنْزَغَنَّ ـا  إِمَّ >وَ  نجـات بخشـد؛ چنان کـه در قـرآن آمـده اسـت: 

گـر انگیـزش و وسوسـه ها از  ـهُ سَـمیعٌ عَلیـم< )اعـراف، 00	( یعنـی: و ا فَاسْـتَعِذْ بِـالِله إِنَّ

کـه او شـنوای دانـا اسـت. شـیطان، تـو را برانگیـزد، پـس بـه خـدا پناهنـده شـو، 

کـه انسـان را از  گریـز از شـیطان و دعـا بـه درگاه خداونـد  اسـتعاذه عبـارت اسـت از 

گرفتار شـدن در چنگال شـیطان، و صدمه دیدن از نیرنگ های او نجات می بخشـد. 

در بحث هـای تفسـیری، »الـف و لام« در لفـظ >الشـیطان<، در اسـتعاذه، بـرای بیـان 

از جنس اسـت؛ یعنی مراد از اسـتعاذه، پناه بردن از شـیاطین جنی و شـیاطین انسـی 

گاهی مانع از سـفر روحانی انسـان می شـوند. که  اسـت 

	. بـردن نـام خـدا موجـب دفع جن و شـیطان اسـت، یکی از عواملـی که می تواند 

هـم در جهـت پیش گیـری، و هـم بـرای درمـان )جـان( آدمـی، بسـیار مفیـد و مؤثّـر 

کار، بسـم الله بگویـد. ایـن جملـه یکـی  کـه انسـان در ابتـدا و آغـاز هـر  باشـد ایـن اسـت 

کـه مداومـت شـود و فرامـوش  از بزرگ تریـن مصادیـق ذکـر خـدا اسـت و در صورتـی 

ک و مقدس  کـه بـا نـام خدای پـا کـه کاری  گاه می دهـد  نگـردد ایـن پنـد را بـه انسـان آ

آغـاز شـود، نبایـد بـا آلودگی هـا و وسـاوس شـیطان و خواطـر نفسـانی همـراه باشـد و بـه 

کـه اسـتعانت فقـط بـه درگاه خداوند متعال شایسـته اسـت و در هیچ  او القـاء می شـود 

امـری غیـر حـق را دخیـل نکنـد. طبیعی اسـت که در وجود چنین انسـانی جایی برای 

وسـاوس شـیطانی نمی ماند.



، سال هشتم، شماره ی پانزدهم، بهار و تابستان ۱6۴۱۴۰۰

کـه در مبـارزه بـا او سـاح  	. نمـاز، یکـی دیگـر از عوامـل دفـع و رفـع شـیطان اسـت 

گـر بـا آداب و شـرایط آن اقامـه شـود، نمازگـزار  تیـز و برّانـی محسـوب می شـود، نمـاز ا

کـی و قداسـت، بـالا بـرده و غـل و زنجیـر دام هـای شـیطان را از پـای او  را بـه عالـم پا

رانـدن شـیطان  آورده شـود در  نیـاز بجـا  و  از روی صداقـت  گـر  ا نیـز  و  پـاره می کنـد؛ 

گنـاه از آیینـه دل نقـش ویـژه ای دارد. خداونـد در قـرآن بـه  و زدودن غبـار و زنـگار 

ـاةِ< )بقـره، 		( یعنـی: با نماز  بْـرِ وَ الصَّ کـه: >وَ اسْـتَعینُوا بِالصَّ انسـان توصیـه می کنـد 

کنیـد. و روزه از خـدا طلـب یـاری 

کـه روزه دار خـود را از  کـه هـم باعـث می شـود  	. روزه نیـز از جملـه عواملـی اسـت 

گـر هـم مورد هجـوم او قرار گرفت،  نیرنگ هـای شـیطان درون و بیـرون حفـظ کنـد و ا

بـه  از خواسـته های نفـس خـود  انسـان  برانـد. وقتـی  بیـرون  از دلـش  را  او  می توانـد 

کـرد، در آن  ح خـود را حفظ  کـرد و اعضـاء و جـوار خاطـر اطاعـت امـر الهـی چشم پوشـی 

صـورت راه فریـب شـیطان را می بنـدد و قـدرت مقابلـه بـا شـیطان را در خـود تقویـت 

می کند.

	.  اسـتغفار و توبـه، یکـی دیگـر از راه هـای مبـارزه بـا شـیطان اسـت وقتـی انسـان 

کـرده و  گنـاه خـود پشـیمان می شـود و بـا اسـتغفار و طلـب آمـرزش از خداونـد، توبـه  از 

گناهان باز نگـردد در واقع  کـه دیگـر به سـوی خطاها و  بازمی گـردد و پیمـان می بنـدد 

بـه شـیطان ضربـه وارد می کند.

	.  دعـا یکـی از مفیدتریـن راه هـای مبـارزه با شـیطان و یکـی از بهترین عبادت ها 

و موجـب اسـتکمال نفـس و قـرب بـه خـدا و دوری از شـیطان می شـود. بنـده ی خـدا 

کـه عیـن فقـر و نیـاز اسـت و  کنـد، زیـرا در تمـام وجـود بـه خـدا نیـاز دارد، چـرا  بایـد دعـا 
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گـر یک لحظـه فیـض الهـی قطـع شـود، پـوچ و نابود خواهد شـد. ا

	.  ذکـر و یـاد خـدا در همـه حـال، عاملـی اسـت بـرای حائـل شـدن بیـن انسـان و 

گـر انسـان خـود را در  گناهـان و خطاهـا، زیـرا ا وسـاوس شـیطانی و در نهایـت دوری از 

محضـر حق تعالـی ببینـد و از او جـدا نشـود بـا ذکـر الله اطمینـان قلـب پیـدا می کنـد و 

کـه بـا وسـاوس و خواطـر شـیطانی، منقلب نمی شـود و  قلـب مطمئـن، آن قلبـی اسـت 

دارای آرامش است. )همان، ص 			 ـ 	0	(.

نتیجه.   

ایـن اسـت  بـه دسـت می آیـد،  تفاسـیر و احادیـث اهل بیـت؟عهم؟  قـرآن،  از  آنچـه 

کـرد. جنیـان از جنـس آتـش هسـتند؛  کـه خداونـد، »جن«هـا را قبـل از انسـان ها خلـق 

گاهـی بـوده و تکلیـف دارنـد و مـورد آزمایـش  گرچـه ماننـد انسـان ها دارای عقـل و آ ا

الهـی قـرار می گیرنـد و ماننـد انسـان ها در قیامـت محشـور می شـوند، ولـی از نظـر مقـام 

در مرتّبـه ای پایین تـر از انسـان قـرار دارنـد. برخـاف تصـوّرات غلـط برخـی افـراد، آنهـا 

گرچـه قبـاً امـکان اسـتراق سـمع در آسـمان ها را داشـتند، ولـی  علـم غیـب ندارنـد، ا

کـه  گذشـته ای اسـت  ع شـدند و امـروزه علـم آنهـا بیشـتر نسـبت بـه  بعدهـا از آن ممنـو

گذشـته قـادر  گرچـه در  در آن بوده انـد و آن هـم بـه دلیـل عمـر طولانـی آن هاسـت. 

کارهایـی بودنـد، ولـی ایـن موجـب تسـلط آنهـا بـر انسـان ها نیسـت، چـون  بـه انجـام 

قـدرت آنهـا در دوره ای از زمـان، و آن هـم بـه خاطـر خدمـت بـه انسـان بـوده اسـت. 

آنچـه در قـرآن و روایـات آمـده اسـت، دال بـر قـدرت تسـخیر انسـان بـر جنیـان اسـت 

کـرده اسـت.  کـردن آنهـا بـرای برخـی از پیامبـران اشـاره  چنان کـه قـرآن بـه خدمـت 

گـروه  دو  هـر  و  بـود  انـس  و  جـن  پیامبـر  محمـد؟ص؟،  حضـرت  روایـات،  اسـاس  بـر 
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کـردن آنان به  موظـف بـه پیـروی از ایشـان هسـتند. عـاوه بـر آن، اخبـاری از خدمت 

اهل بیـت؟عهم؟ و یـا مراجعـه بـه ایشـان بـرای دریافـت احـکام دیـن و یـا انجـام بعضـی 

که نشـان از پیروی آن ها از امام انسـی داشـته،  کارها برای اهل بیت؟عهم؟ وجود دارد 

و بیان گـر برتـری حجـت خـدا اسـت.

کـه از اطاعت  کـه دسـته ای از انـواع جنیـان اسـت، در واقـع بـر هـر موجـود  شـیطان 

خـدا سـر بـاز زنـد، اطـاق می شـود و بعضـاً می توانـد جنبـه ی صفـت شـیطانی مدنظـر 

باشـد و شـامل جـن و انـس شـود. البتّـه راه هایـی بـرای نفوذ شـیاطین بر انسـان وجود 

کـه از مهم تریـن  گاهـی از آن می توانـد خـود را محفـوظ نگـه دارد  کـه انسـان بـا آ دارد 

کـرد؛ امّـا  راه نفـوذ شـیطان می تـوان بـه وسوسـه و تلقیـن، هـوای نفـس، و … اشـاره 

کـه از جملـه ی آنهـا بهره گیـری از نمـاز،  انسـان هـم در مقابـل آنهـا راه کار مقابلـه دارد 

کـه انسـان را از شـر شـیطان و تسـلط آنهـا نگـه مـی دارد. روزه، اسـتعاذه، و … اسـت 
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تبیین ارتباط معنادار حج 
امام حسین؟ع؟ با اندیشه ی 
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دانش آموخته ی کارشناسی ارشد 
دانشگاه قرآن و حدیث قم، 
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چکیده: مسأله ی این مقاله تبیین ارتباط حرکت امام حسین؟ع؟ 
نظرات  و  تحقیقات  از  که  آنچه  محصول  اســت؛  حج  مناسک  و 
برای نجات جان  که حضرت  این است  به دست می آید  دیگران 
الحرام،  بیت الله  در  خونش  شدن  ریخته  از  پیش گیری  و  خویش 
کربا در  کوفه، به سوی  کرد و به قصد  اعمال با شکوه حج را ترک 
این است  آمد،  این تحقیق به دست  که در  آنچه  امّا  حرکت شد؛ 
و  زمانه  اینکه  نه  بــود،  خویش  زمانه ی  امــام  حسین؟ع؟  امــام  که 
عالمانه ی  حرکت  نتیجه  در  باشد.  امــام  ایشان  بر  روزگــار  حــوادث 
به  ضالت  حیرت  و  جهالت  از  خدا  بندگان  نجات  برای  امــام؟ع؟ 
کاماً منطبق با پیام  سوی صراط المستقیم، فعلی حساب شده و 
باطنی و حقیقی حج بود. ایشان حج ظاهری و تمثیلی را به حج 
کشاند؛ و این به معنی  کبر است،  که همان حج ا حقیقی و باطنی 
به معنی حسینی  از طرفی  و  امام حسین؟ع؟  بودن فعل  مهدوی 

بودن فعل امام زمان؟ع؟ است.

ذبح  کبر،  ا حج  حــج،  مهدویت،  حسین؟ع؟،  امــام  کلیدواژه ها: 

عظیم، هدایت.

تاریخچه ی مقاله
دریافت: ۱۳۹۹/۵/۴
پذیرش: ۱۳۹۹/۷/۲۹



طرح مسئله.  

کـه بارهـا در مـورد شـهادت امـام اباعبـدالله الحسـین؟ع؟ شـنیده ایم، ایـن  آنچـه 

گشـتند و  کوفـه رهسـپار  کردنـد و بـه سـوی  کـه ایشـان اعمـال حـج تمتـع را رهـا  اسـت 

حـدود یـک مـاه پـس از موسـم حـج، بـه شـهادت رسـیدند، امّـا اینکـه فعـل امـام؟ع؟ 

کم تـر  کنـون در محافـل علمـی،  تناسـبی بـا خـود اعمـال حـج داشـته باشـد یـا نـه، تا

از  ارتبـاط دو مقطـع  بـه مطالعـه ی  اینجـا  مـا در  لـذا  اسـت.  گرفتـه  قـرار  توجّـه  مـورد 

از  حرکـت  دوره ی  بـا  حـج  اعمـال  و  مکـه  در  حضـور  مقطـع  یعنـی  امـام؟ع؟  حرکـت 

مکـه تـا شـهادت می پردازیـم. ابتـدا از منظَـر فقهـی ورود می کنیـم و از سـؤالات ایجـاد 

شـده در ایـن منظـر، دریچـه ای بـه سـوی حـل مسـأله ی ارتبـاط حـج و قیـام امـام؟ع؟ 

کوتـاه بـه جایـگاه فقـه و نیـز جایـگاه امـام و ولـیّ از منظـر غدیـر و  می گشـاییم. نگاهـی 

نیـز بررسـی قرآنـی مناسـک حـج بـا خـود امـام حسـین؟ع؟ خواهیـم داشـت و در پایـان 

بـه کمـک آیـات و روایـات، بـه جسـتجوی ارتباط اعمال حج با قیام امام حسـین؟ع؟ 

و سـپس ارتبـاط حـج بـا قیـام امـام زمـان؟ع؟ و مهدویـت می پردازیـم.

چارچوب نظری.  

تحلیـل همـه ی رفتارهـای اهل بیـت؟عهم؟ از جملـه اقدامـات امـام حسـین؟ع؟ از 

کنار خانه ی کعبه،  کنـار خانـه ی کعبـه و در مناسـک حـج و نیز قیام امام زمـان؟ع؟ از 
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گرفتـن جایـگاه و شـان ایشـان در  در چارچـوب فقـه و نـگاه فقهـی و بـدون در نظـر 

نظام عالم، میسـر نیسـت. وجود امام؟ع؟، همان طور که از قرآن جداشـدنی نیسـت، 

از سـایر مقـولات دینـی نیـز تفکیـک ناپذیـر اسـت، بلکـه حتّـی قـوام مقـولات دینـی از 

جملـه حـج، بـر امـام؟ع؟ اسـتوار اسـت. در نتیجـه، حرکـت عظیـم امـام حسـین؟ع؟ و 

کبـر )باطـن حج( شـمرده می شـود. امـام زمـان؟ع؟، برپایـی حـج ا

ترک حج از منظر فقه.  

کنـون بحث هـای زیـادی دربـاره ی علـل ترک مناسـک حج تمتع، از سـوی امام  تا

کـه امـام؟ع؟ بـه دلیـل  حسـین؟ع؟ انجـام شـده اسـت و پاسـخ عمومـی نیـز ایـن بـود 

کنـار مسـجد الحرام و یا بـرای نجات  جلوگیـری از ریختـه شـدن خـون مبارک شـان در 

کـرده و از مکـه گریخته انـد. در اینجـا بنـا داریم تا  جـان خویـش، اعمـال تمتـع را تـرک 

بـه فعـل امـام؟ع؟ ابتـدا از زاویـه ی دیـد فقهی نـگاه کنیم.

ج شـده، ظـاه را  »اینکـه امـام حسـین؟ع؟ در دهـه ی اوّل ذی حجّـه، از مکـه خار

مـورد اتّفـاق مورّخـان اسـت؛ امّـا درباره ی روز خروج ایشـان، اختاف نظـر وجود دارد. 

برخـی روز خـروج را سـوم، برخـی هفتـم، برخی هشـتم و برخی نهـم ذی حجّه گزارش 

کـه امـام؟ع؟ در روز تَروِیـه، یعنـی  کرده انـد؛ ولـی قـول مشـهور و درسـت تر، ایـن اسـت 

ج شده است« )ری شهری، 				 ش، ج 	، ص 			  هشتم ذی حجّه، از مکه خار

ـ 			(.

عمره ی امام حسین؟ع؟، عمره ی مفرده بود.   .  

کـه از نظـر سـند  روایـت معاویـة بـن عمّـار و نیـز روایـت ابراهیـم بـن عُمَیـر یمانـی 

کـه حـج امـام حسـین؟ع؟،  و اعتبـار، مـورد قبـول فقهاسـت، بـه روشـنی دلالـت دارنـد 
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عمـره ی مفـرده بـوده، نـه عمـره ی تمتّـع. بنابرایـن، امـام؟ع؟ هنـگام خـروج از مکـه، 

اساسـا مُحـرِم نبـوده و از ایـن جهـت، مشـکلی نداشـته اسـت.

امـام صـادق؟ع؟ پرسـید:  از  کـه وی  ایـن اسـت  متـن روایـت معاویـة بـن عمّـار، 

کـه عمـره تمتّـع انجـام می دهـد، بـا عمره گـزار مفـرده چیسـت؟ ایشـان  کسـی  تفـاوت 

فرمـود:

غَ مِنها ذَهَبَ حَیثُ شـاءَ، و قَدِ اعتَمَرَ  ، وَ المُعتَمِرُ إذا فَرَ عَ مُرتَبِطٌ بِالحَجِّ »إنَّ المُتَمَتِّ

روِیـةِ إلَـی العِـراقِ، وَ النّـاسُ  ـةِ ثُـمَّ راحَ یـومَ التَّ الحُسَـینُ بـنُ عَلِـی؟ع؟ فـی ذِی الحِجَّ

«)شـیخ  لِمَـن لا یریـدُ الحَجَّ ـةِ  بِالعُمـرَةِ فـی ذی الحِجَّ بَـأسَ  یروحـونَ إلـی مِنـی، و لا 

کلینی، 	0		 ق، ج 	، ص 			، ح 	 و شیخ طوسی، 	0		 ق، ج 	، ص 			، ح 

گـزارِ[ متمتّـع، بـه حـج متّصـل می شـود؛ امّـا عمره گـزار  				(. یعنـی: ]اعمـال عمـره 

در  حسـین بن علی؟ع؟  مـی رود.  بخواهـد،  کـه  جـا  هـر  شـد،  غ  فـار وقتـی  مفـرده، 

کـه مـردم  گـزارد و در روز تَرویـه عـازم عـراق شـد. در حالـی  ذی حجّـه، عمـره ی مفـرده 

کـه قصـد حـج نـدارد، در مـاه ذی حجّـه  کسـی  کـه  عـازم مِنـا بودنـد و اشـکالی نـدارد 

عمـره مفـرده بـه جـا آورد.

جواز ترک تمتع به اضطرار جائز .   .  

جمع بنـدی دلایـل نبـود جـواز شـرعی بـرای تـرک حـج را می توانیـم در کام محمد 

مشـهور  کتـاب  در  کـه  کنیـم  مشـاهده  ذیـل  در  جواهـر؟رح؟(  )صاحـب  نجفـی  حسـن 

جواهـر الـکام و بـه نقـل از محقـق حلـی؟رح؟، تـرک حـج را بنـا به اجماع تمامـی فقها جز 

بـه اضطـرار جائـز نمی دانـد.

کان فـإن عُـدِلَ هـولاء الـی القـرانِ او الافـرادِ فـی حجـةِ الاسـامِ اختیـاراً  کیـف  »و 
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لـم یجُـز بـا خـاف اجِـدُهُ فیـه بـل الاجمـاعُ بقسـمیهِ و لَمـا عرفـتَ مـن انهـم مـا مـورون 

کضیـق و قـتٍ  کمـا لا خـافَ فـی انـه یجـوزُ لهـم ذلـک مـع الاضطـرارِ  بغیرهمـا حالَـه 

او  المسـتفیضَةِ  النصـوصِ  الـی  او حیـضٍ، بـل الاجمـاعُ ایضـاً بقسـمیهِ علیـه؛ مضافـاً 

المتواترةِ فی ذلک« )نجفی، 	0		 ق، ج 		، ص 0	(. یعنی: به هر صورت در حجة 

گـر از روی اختیـار از حـج ]تمتـع[ بـه حج قـران یا افراد )مفرده( عدول شـود،  الاسـام، ا

ع اجمـاع )منقول  جائـز نیسـت و در ایـن مسـأله هیـچ نظـر مخالفـی نیافتـم و هـر دو نـو

کـه می دانیـد؛ ]حج گـزاران[ مأمـور  و محصـل( در ایـن حکـم وجـود دارد و همان طـور 

بـه انجـام حـج هسـتند و تغییـر ایـن وضعیـت جائـز نیسـت و در اینکـه بیـرون آمـدن 

از آن صرفـاً بـه دلیـل اضطرارهایـی نظیـر محدودیّـت وقـت یـا حیـض جائـز باشـد نیـز 

ع اجمـاع در بیـن فقهـا وجـود دارد. نظـر خافـی وجـود نـدارد و در اینجـا هـم هـردو نـو

کـه  کسـی  از جنبـه ی دیگـر، تبدیـل احـرام حـج بـه عمـره نیـز صحیـح نیسـت و 

گـر نتوانـد حجّـش را بـه انجـام برسـاند، حـجّ او تبدیـل  مُحـرم بـه احـرام حـج اسـت، ا

بـه عمـره نمی گـردد. سـید محسـن حکیـم؟رح؟، در این بـاره می گویـد: »اینکـه در برخـی 

کـه امـام حسـین؟ع؟ عمـره اش را بـه عمـره ی مفـرده  از کتاب هـای مقتـل آمـده اسـت 

کـه نشـان می دهـد ایشـان، عمـره ی تمتّـع بـه جـا آورده بـوده و از آن،  کـرد  تبدیـل 

کـرده اسـت، در برابـر احادیـث وارد شـده از اهل بیـت؟عهم؟  بـه عمـره ی مفـرده عـدول 

قابل اعتماد نیسـت« )حکیم، 				 ق، ج 		، ص 			(.

ح شـده را  گـر توجیهـات فقهـی مطر گرفتـن احـکام فقهـی فـوق، حتّـی ا بـا در نظـر 

کـه امـام؟ع؟ از ابتـدا صرفاً نیـت به جا آوردن عمـره ی مفرده  بپذیریـم و قائـل باشـیم 

داشـتند و بـرای تمتـع مُحـرم نشـدند و یـا بگوییـم؛ حـج را پـس از عمـره ی تمتـع بـه 

ج شـدند، آنچـه مـورد بحـث و جـای سـؤال اسـت،  کردنـد و از مکـه خـار اضطـرار رهـا 
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و  کعبـه  کنـار  در  چـرا  بودنـد،  گزیـر  نا تـرک حـج  بـرای  امـام؟ع؟  گـر  ا کـه:  اسـت  ایـن 

اندکـی پیـش از مناسـک خـاص حـج تمتـع، همـگان را بـه تـرک حـج و همراهـی بـا 

خویـش فراخواندنـد؟ بنـا بـه فرمـان یزید و نیز تصریح خود امام؟ع؟ در شـب عاشـورا، 

را  مسـلمانان  دیگـر  ایشـان  چـرا  پـس  بودنـد.  امـام؟ع؟  خـود  قتـل  دنبـال  دشـمنان 

کـه حدّاقـل 0	 سـال طبـق احـکام دیـن  بـه تـرک مراسـم و مناسـک بـا شـکوه حـج 

کردند؟ امـام؟ع؟ در یوم الترویـه فرمودند: »…  رسـول الله؟ص؟ انجـام می شـد، دعـوت 

نـاً عَلـی لِقـاءِ الله نَفْسَـهُ فَلْیَرْحَـل مَعَنـا …«. بـه  کانَ فینـا بـا ذِلًا مُهْجَتَـهُ مُوَطِّ اَلا وَ مَـنْ 

عبـارت روشـن تر، چـه بگوییـم؛ امـام؟ع؟ از ابتـدا قصـد عمـره داشـتند و چـه بگوییـم؛ 

پـس از عمـره تمتـع بـه اضطـرار از حـج عـدول کردنـد، در هر دو صورت ایـن توجیهات 

فقهـی، صرفـاً جواب گـوی رفتـار خـود امـام؟ع؟ اسـت.

گـر ]از نظـر تاریخـی بپذیریـم[ امـام؟ع؟ در مکـه نیـز تحـت تعقیـب و در اضطـرار  ا

بـود و ایـن، جـواز شـرعی خـروج ایشـان از مکـه بـود، چـرا ایشـان در سخنان شـان در 

کنـار خانـه خـدا، دیگـر مسـلمانان را بـه خـروج از مکـه و تـرک حـج فراخواندنـد؟ آنهـا 

کـه حـج را  کـه تحـت تعقیـب و در اضطـرار نبودنـد؟ مـردم چـه مجـوز شـرعی داشـتند 

که برای انجام حجة الاسـام، ابتدا  کنند و همراه ایشـان رهسـپار شـوند؟ کسـانی  رها 

عمـره ی تمتـع بـه جـا آوردنـد، طبـق چـه اضطـراری می توانسـتند ادامـه ی اعمـال را 

کـه اضطـرار  کننـد؟ مگـر اینکـه قائـل باشـیم؛ امـام؟ع؟ جایگاهـی در دیـن دارنـد  رهـا 

کلّ مسـلمین باشـد و همراهـی بـا او فراتـر از همـه ی اعمـال عبـادی  او بایـد اضطـرار 

قـرار بگیـرد. پـس بـا ایـن توضیح، مسـلماً کسـانی که نسـبت به دیـن، دیدگاهی صرفاً 

کننـد و بـا او همـراه  فقهـی و شـرعی داشـتند، نمی توانسـتند رفتـار امـام؟ع؟ را توجیـه 

شوند.
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همراهی با ولیّ، تنها عمل فراتر از حج.  

کعبـه و در موسـم حـج،  کنـار خانـه  گرفتیـم حرکـت امـام؟ع؟ از  کـه نتیجـه  حـال 

بـه  را داشـتند،  امـام؟ع؟  بـا  کـه قصـد همراهـی  بـرای عـده ای  حدّاقـل می توانسـت 

کـه؛ مگـر امـام و ولـیّ در  رفتـاری خـاف فقـه منجـر بشـود، ایـن سـؤال ایجـاد می شـود 

نـزد خـدا چـه جایگاهـی دارد؟ طبـق آیـات و احادیـث وارد شـده در ماجـرای غدیـر، 

کلّ  ابـاغ ولایـت امیرالمومنیـن؟ع؟ و اولاد معصومیـن ایشـان؟عهم؟ بـه مـردم، معـادل 

کوتـاه و  کـه در اینجـا اشـاره ای  زحمـات بیسـت و سـه سـاله رسـالت پیامبـر؟ص؟ اسـت 

قرآنـی بـه یکـی از مسـتندات ایـن مطلـب خواهیـم داشـت.

ـكَ وَ إِنْ لَـمْ  نْـزِلَ إِلَیْـكَ مِـنْ رَبِّ
ُ
ـغْ مـا أ سُـولُ بَلِّ هَـا الرَّ یُّ

َ
کریـم می خوانیـم: >یـا أ در قـرآن 

غْـتَ رِسـالَتَهُ وَ الُله یَعْصِمُـكَ مِـنَ النّاسِ إِنَّ الَله لا یَهْـدِي الْقَوْمَ الْکافِرینَ< 
َ
تَفْعَـلْ فَمـا بَلّ

)مائـده، 		(. یعنـی: ای رسـول، آنچـه از جانـب پـروردگارت به سـوی تو نازل شـده، 

گـر نکنـی ]اصـاً[ رسـالت او را انجـام نـداده ای. و خـدا تـو را از ]گزنـد[  کـن؛ و ا ابـاغ 

کافـران را هدایـت نمی کند. گـروه  مـردم نـگاه مـی دارد. آری، خـدا 

ع به احادیـث و تواریخ[،  بـا نـگاه جنس شناسـانه ]یعنـی بررسـی محتوا بـدون رجو

ایـن  در  باشـد؟  می توانـد   .  … و  دینـی  اجتماعـی،  شـرایط  چـه  از  کـی  حا آیـه  ایـن 

غْـتَ رِسـالَتَهُ< بایـد مربـوط بـه اواخـر زندگـی رسـول الله؟ص؟ باشـد. زیـرا 
َ
نگاه،>فَمـا بَلّ

ایـن جملـه زمانـی می توانـد گفتـه شـود که رسـالت در انتهای خویش باشـد ]حتّی بعد 

کـردن حـجّ در حجّـةُ الـوداع[ نـه در اوایـل یـا اواسـط رسـالت. ح  از مطـر

و نیـز آنچـه مسـلم اسـت و از لحـن آیـه نیـز بـر می آیـد >وَ الُله یَعْصِمُـكَ مِـنَ النّاسِ< 

ح شـود، ممکـن اسـت  گـر مطـر ا کـه  نـازل شـده اسـت  در یـک ماجـرای بسـیار مهـم 
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>النـاس< در قبـال آن، موضـع منفـی بگیرنـد. در طـی بیسـت و سـه سـال رسـالت 

و  مکـه  در  مشـرکان  زیـاد  فشـار  و  اختنـاق  شـرایط  در  حتّـی  و  رسـول الله؟ص؟  شـریف 

در دعـوت بـه توحیـد و نبـوّت و معـاد و در تبییـن دیگـر مقـولات دینـی و یـا احـکام 

کـه؛ برای ابـاغ این مقولات، تـو را در برابـر >الناس< حفظ  دیـن، جایـی خـدا نفرمـود 

کـرد. پـس دیگـر چـه موضوعـی باقـی مانـده بـود؟ خواهیـم 

نْـزِلَ 
ُ
ع باقی مانـده در رسـالت رسـول الله؟ص؟ و مدنظـر خداونـد یعنـی >مـا أ موضـو

گر اباغ نشود، تمام زحمات رسول خدا؟ص؟  که ا إِلَیْكَ مِنْ رَبِّكَ< به قدری مهم است 

ع، اصل دین  در طـی بیسـت و سـه سـال رسـالت، هـدر خواهـد رفـت. پس ایـن موضـو

ع بر آن هسـتند. اسـت و تمـام مقـولات دینـی دیگر، فر

ع  گفته ی برخی مفسـران اهل تسـنن[ دربـاره ی یک موضو لـذا ایـن آیـه ]بر خاف 

نْـزِلَ 
ُ
فرعـی در یـک ماجـرای بی ربـط و در هـر زمانـی نمی توانـد باشـد و مصـداق >مـا أ

ـكَ< در ایـن آیـه، هـر چـه هسـت باید اصل دین باشـد و بقیـه ی دینیات،  إِلَیْـكَ مِـنْ رَبِّ

نْـزِلَ إِلَیْكَ مِـنْ رَبِّكَ< طبـق ماجرای غدیر 
ُ
ع بـر آن باشـند. در نتیجـه مصـداق >مـا أ فـر

کـه از جانـب خـدا بـه ایـن  کـه ولایـت علـی؟ع؟ اسـت؛ اصـل دیـن اسـت و کسـی  خـم، 

ولایـت منصـوب شـده، نه تنهـا ولـی دینـداران و ولـیّ فقیهـان اسـت، بلکه ولـیّ دین و 

کلّ دینیـات اباغ شـده از سـوی خـدا موجودیـت،  ولـیّ فقـه اسـت و بـدون ایـن ولـیّ، 

کـه حتّـی ابـاغ پیـام غدیـر، پـس از  هویـت و قـوام نخواهـد داشـت و چـه جالـب اسـت 

کاشـانه  تبییـن اعمـال حـج و تطهیـر مـردم در اعمـال حـج و پیـش از آنکـه بـه خانـه و 

گرفتـار دنیاییـات شـوند، انجـام شـد و حجة الـوداع، مقدّمـه ی ایـن  گردنـد و  خـود بـر 

گرفتـه بود. ابـاغ عظیـم قـرار 
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ارتباط مناسک حج با امام حسین؟ع؟.  

کـه همراهـی بـا ولـیّ از عمـل بـه شـرعیات نیـز  گـر طبـق دلایـل فـوق، بپذیریـم  ا

از  پـس  کـه  حسـین؟ع؟  امـام  چـرا  کـه  اسـت  باقـی  سـؤال  ایـن  بـاز  اسـت،  واجب تـر 

ک  مـرگ معاویـه، از همـان ابتـدا، بیعـت بـا یزیـد را نپذیرفتـه بـود و بـر عواقـب خطرنـا

مکـه  رهسـپار  مناسـک حـج،  ایـام  در  بـود،  واقـف  نیـز  از سـوی حکومـت  رفتارشـان 

شـدند؟ آیـا نیتشـان صرفـاً بـه جـا آوردن یـک عمـره ی مفـرده اسـتحبابی بود یـا اینکه 

حرکت شـان یـک حرکـت برنامه ریـزی شـده و هـدف دار بـوده اسـت؟ آیـا بیـن حرکـت 

امـام حسـین؟ع؟ و مناسـک عظیـم حـج، ارتبـاط خاصـی وجـود دارد؟

ارتباط وثیق مناسک حج با امام حسین؟ع؟ از زمان حضرت ابراهیم؟ع؟.  

یکـی از ابتائـات حضـرت ابراهیـم؟ع؟، ذبـح فرزنـدش -حضـرت اسـماعیل؟ع؟ 

کـه خداونـد بـرای ارتقـاء او، دعـوت بـه انجام چنیـن کاری کرد. ایشـان خود را  - بـود 

که تبعات مصیبت باری نیز برای او داشت،  کارعظیم و عجیبی  برای انجام چنین 

کاس ابتائـات و  کـه او در ادامـه ی  کـه مسـلم اسـت، ایـن اسـت  کـرد. آنچـه  تسـلیم 

کـه احتمـالًا سـخت ترین و آخریـن ابتائات بود، خـود را برای  این بـار در »بـاء مبیـن« 

کـرده بـود و خـدا این آمادگی را از ایشـان پذیرفـت >إِنَّ هذا لَهُوَ  عـزای فرزنـدش آمـاده 

الْبَـاءُ الْمُبیـنُ< )صافّـات، 	0	(. یعنـی: راسـتی که این همان آزمایش آشـکار بود!

گـر  کـه ا ح اسـت و آن ایـن اسـت  حـال، طبـق آیـات سـوره ی صافـات سـؤالی مطـر

خـدای تعالـی بـه ازای این تسـلیم، گوسـفندی را فرسـتاد، چـرا می فرمایـد: >وَ فَدَیْناهُ 

بِذِبْـحٍ عَظیـمٍ< )صافّـات، 	0	(. یعنـی: ذبـح عظیمـی را فـدای او کردیم؟

آیـا همـان گوسـفند، می توانـد ذبـح عظیـم مـورد نظـر آیـه باشـد؟ چند نکتـه از این 
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آیـات بـر می آیـد:

ضمیـر  صرفـاً  اسـماعیل؟ع؟  بـرای  کلمـات،  و  واژه  وزن  نظـر  از  اینجـا  در  اوّل: 

متصـل )ه( بـه کار رفتـه ولـی بـرای فدیـه او عبارت ذبـح عظیم به کار رفته اسـت. پس 

کـه در برابـر رویـای پـدر  گوسـفند باشـد. چـون اسـماعیلی  منظـور آیـه نمی توانـد فدیـه 

گوسـفندکه اصـاً  )نـه امـر پـدر( این گونـه تسـلیم می شـود، نـزد خـدا عظیـم اسـت نـه 

جنسـش از انسـان پایین تـر اسـت. لـذا بعیـد اسـت خـدای حکیم در برابر بشـری چون 

گوسـفندی را عظیـم بشـمارد. اسـماعیل؟ع؟، 

دوم: چـون ایـن عظمـت را خداونـد نسـبت می دهـد، پـس حقیقتـاً بایـد عظمـت 

داشـته باشـد و مبالغـه ای در آن نیسـت.

سـوم: اینکـه عظمـت را بـه ذبـح نسـبت می دهـد نـه اینکـه جثـه مذبـوح بـزرگ 

باشد.

کـه بـر  چهـارم: اینکـه واژه هـای ذبـح و عظیـم بـه صـورت نکـره )بـا تنویـن( آمـده 

عجیـب و مجهـول بـودن ذبـح می افزایـد.

پنجـم: اینکـه در ادامـه و در آیـه ی بعـد می فرمایـد: >وَ تَرَکْنـا عَلَیْـهِ فِـي اْلآخِریـنَ< 

)صافـات، 	0	(. یعنـی: آن ذبـح عظیـم را بـرای آخریـن )آیندگان( باقی گذاشـتیم.

کـه از اسـماعیل؟ع؟ عظیم تـر اسـت و در آینـدگان نیـز باشـد؟  اینچـه ذبحـی اسـت 

البتّـه عمـوم مترجمـان بـرای ترجمـه ی آیـه ی اخیـر، عبـارت ]آوازه ی نیـک[ را اضافه 

]آوازه ی  او  بـرای  آینـدگان  ]میـان [  در  »و  کـه:  می کننـد  معنـا  این طـور  و  می نماینـد 

آینـدگان  در  نیکـی  آوازه ی  ابراهیـم؟ع؟  بـرای  یعنـی:  گذاشـتیم «.  جـای  بـه  نیـک [ 

کـه بـه نظـر می رسـد مفهـوم پیشـنهادی مـا بـه دلایـل ذیـل بـه متـن آیـه  قـرار دادیـم 
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باشـد: نزدیک تـر 

مشـخّص  گردانیـم،  بـر  ابراهیـم؟ع؟  بـه  را  علیـه(  )در  متصـل  ضمیـر  گـر  ا اوّل: 

کـه چـه چیـزی را خـدا باقی گذاشـته اسـت به طوری که بـرای جبران این خل  نیسـت 

گرفتنـد؛ از جملـه  معنایـی، مترجمـان و مفسـران، مـواردی را از جانـب خـود در نظـر 

گـر ضمیـر  آوازه ی نیـک، شـیئی بسـیار نیکـو، ذکـر خیـر، دعـوت بـه توحیـد و … لیکـن ا

کـه باقـی گذاشـتیم ذبح عظیـم را در  را بـه ذبـح عظیـم بـر گردانیـم، این طـور می شـود 

آینـدگان. در نتیجـه در معنـای متـن، هیـچ لکنـت و نقصـی هـم بـه وجـود نمی آیـد.

ع مـورد  گردانیـم، بـا توجّـه بـه موضـو گـر ضمیـر را بـه ابراهیـم؟ع؟ بـر  دوم: حتّـی ا

که ابراهیم؟ع؟ می خواسـت  اشـاره در سـیاق ایـن آیـات، این طـور می شـود که ذبحـی 

انجـام بدهـد را در آینـدگان قراردادیـم نـه اینکـه آوازه ی نیکـش را قـرار دادیـم. یعنـی 

کنـد، ولـی ایـن  رسـول اولوالعزمـی چـون ابراهیـم؟ع؟ می خواسـت فرزنـدش را ذبـح 

ذبـح را خـدا بـرای رسـول اولوالعـزم آخریـن و فرزنـدش قـرار داد.

بُعد باطنی فعل ابراهیم؟ع؟.  

و  پذیرفـت  را  تسـلیمش  خـدا  کـه  بـود  ایـن  ابراهیـم؟ع؟  فعـل  ظاهـری  بُعـد 

گوسـفندی را بـه جـای ذبـح اسـماعیل؟ع؟ فرسـتاد، ولـی ابعـاد نورانـی و باطنـی آنچه 

أمـر  »لمـا  می فرمایـد:  اسـماعیل؟ع؟  ذبـح  ماجـرای  توضیـح  در  رضـا؟ع؟  امـام  بـود؟ 

الله تعالـی إبراهیـم؟ع؟ ان یذبـح مـکان ابنـه إسـماعیل الکبـش الـذي أنـزل علیـه، 

بذبـح  یؤمـر  لـم  أنـه  و  بیـده  إسـماعیل  ابنـه  ذبـح  قـد  یکـون  أن  إبراهیـم؟ع؟  تمنـی 

الکبـش مکانـه لیرجـع إلـی قلبـه مـا یرجـع إلـی قلـب الوالـد الـذي یذبـح أعـز و لـده بیده 

فیسـتحق بذلـک أرفـع درجـات أهـل الثـواب علـی المصائـب، فأوحـی الله؟عز؟ الیـه: 
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یـا إبراهیـم مـن أحـب خلقـي إلیـک؟ قـال: یـا رب مـا خلقـت خلقـا هـو أحـب إلـی مـن 

حبیبـک محمـد؟ص؟، فأوحـی الله؟عز؟: یـا إبراهیـم هـو أحـب إلیـک أو نفسـک؟ قـال: 

بـل هـو أحـب إلـی مـن نفسـی، قـال: فولـده أحـب إلیـک أو ولـدک؟ قـال: بـل و لـده، 

قـال: فذبـح و لـده ظلمـا علـی یـدي أعدائـه أوجـع لقلبـک أو ذبـح و لـدک بیـدک فـي 

طاعتـي؟ قـال: یـا رب بـل ذبحـه علـی أیـدي أعدائـه أوجـع لقلبـي قـال: یـا إبراهیـم ان 

طائفـة تزعـم ان هـا مـن أمـة محمـد؟ص؟ سـتقتل الحسـین؟ع؟ ابنـه مـن بعـده ظلمـا و 

ع إبراهیم؟ع؟ لذلک  عدوانـا کمـا یذبـح الکبـش، و یسـتوجبون بذلک سـخطی، فجـز

فتوجـع قلبـه و أقبـل یبکـی، فأوحـی الله تعالـی الیـه: یـا إبراهیـم قـد فدیـت جزعـک 

علـی ابنـک إسـماعیل لـو ذبحتـه بیـدک بجزعـک علـی الحسـین و قتلـه، و أوجبـت 

لـک أرفـع درجـات أهـل الثـواب علـی المصائب، و ذلک قـول الله؟عز؟ >وَ فَدَیْنـاهُ بِذِبْحٍ 

عَظِیـمٍ< و لا حـول و لا قـوة الا بـالله العلـی العظیـم« )عروسـی حویـزی، 				 ق، ج 

گوسـفند و فرمـان ذبـح آن،  	، ص 0		 و 			(. یعنـی: ابراهیـم؟ع؟ پـس از آمـدن 

هم چنـان دوسـت داشـت فرزنـدش اسـماعیل؟ع؟ را ذبـح نمایـد و بـه درجـات اعلـی 

صبـر بـر مصیبـت نائـل شـود و خـدا در جـواب بـه او می گویـد: محبوب تریـن خلـق نـزد 

آیـا او را و نیـز فرزنـدش را از خـود و فرزنـدت بیشـتر دوسـت مـی داری؟  کیسـت؟  تـو 

کـه حبیـب توسـت و نیـز فرزنـدش را بیشـتر دوسـت  گفـت: محمـد؟ص؟  ابراهیـم؟ع؟ 

دارم. آیـا ذبـح فرزنـد او بیشـتر قلبـت را ناراحـت می کنـد یـا ذبـح فرزنـد تـو؟ می گویـد: 

ذبـح فرزنـد او. پـس خـدا او را بـه قتـل امـام حسـین؟ع؟ بـه دسـت گروهی ـ مسـتوجب 

خشـم و سـخط خـدا ـ از امـت پیامبـر؟ص؟ بـا ظلـم و جـور و بـه مانند: ذبح گوسـفند خبر 

کـه ای ابراهیـم بـه  کـرد  می دهـد. ابراهیـم؟ع؟ قلبـش ناراحـت شـد و خـدا بـه او وحـی 

ع بـر قتـل حسـین؟ع؟ را قـرار دادم  ع تـو بـر ذبـح فرزنـدت، جـز فدیـه )در عـوض( جـز
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کـه درجـات بالاتـری از ثـواب ]صبـر[ بـر مصیبـت را دارد و ایـن اسـت قـول خـدا بـر >و 

فدینـاه بذبـح عظیـم<.

و  آخرالزمـان  رسـول  داد،  قـرار  امـام  را  او  ایـن،  از  پـس  اینکـه  بـر  عـاوه  خداونـد 

فرزندانـش یعنـی ائمـه ی معصومـان را از نسـل ابراهیـم؟ع؟ و اسـماعیل؟ع؟ قرارداد: 

»انـا ابـن الذبیحیـن« )شـیخ صـدوق، 				 ش، ج 	، ص 0		 و 				 ق، ج 	، ص 

			( حتّـی خـود ذبـح عظیـم را از نسـل آنهـا قـرارداد.

کبر  البتّه از سوی برخی محققان )همان، ج 	، ص 			، مطالب مترجم علی ا

گر منظور از ذبح عظیم  که ا ح است  غفاری در پاورقی همان صفحه( این سؤال مطر

امام حسین؟ع؟ است، چرا خداوند، فدیه ی بالاتری را به جای پایین تر قربانی کرد؟ 

اسماعیل؟ع؟ باید قربانی امام حسین؟ع؟ می شد، نه اینکه برعکس باشد.

امـام  ذبـح  می کنیـم:  بیـان  کـه  دارد  مناسـبی  پاسـخ  فـوق  حدیـث  جـواب،  در 

هم چنیـن  ]و  ابراهیـم؟ع؟  بـرای  ایشـان،  مصیبـت  بـر  صبـر  و  گریـه  و  حسـین؟ع؟ 

کـردن در منا  کـه در آینـده می خواهنـد از آثـار معنـوی و باطنی قربانی  همـه ی کسـانی 

بهـره ببرنـد[ ارتقـاء دهنده تـر اسـت. لـذا خـدا این ذبـح را در امت آخرالزمـان و در فرزند 

رسـول آخرالزمـان؟ع؟ قـرار می دهـد. ابراهیـم؟ع؟ بـرای اینکـه امـام قـرار داده بشـود، 

کاس حـب )نسـبت بـه فرزنـدش و نسـبت بـه امـام حسـین؟ع؟( ابتـاء شـد. او  در 

گریه و صبر بـر مصیبت  گریـه بـر فرزنـد ذبیحـش ارتقـاء یابـد، ولی خـدا  می خواسـت بـا 

بـر مصیبـت  کسـی  گـر  ا ارتقائـش قـرار داد. در نتیجـه  فرزنـد رسـول الله؟ص؟ را عامـل 

کنـد و بـه یـاد او یـک قربانـی ذبـح نمایـد، فضیلـت  گریـه و صبـر  فرزنـد رسـول آخریـن، 

بیشـتری نصیبـش خواهـد شـد تـا اینکـه بـه یـاد اسـماعیل؟ع؟ و ذبـح شـدنش بگریـد 
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کند. و قربانـی 

کرد و این از مناسک  گوسفند را به یاد امام حسین؟ع؟ قربانی  پس ابراهیم؟ع؟ 

اصلـی حـج قـرار داده شـد. جالـب اسـت که طبـق روایات، محل ذبح اسـماعیل؟ع؟ و 

کـه از جانـب خـدا فرسـتاده شـد، در سـرزمین منا بود و حـال، حاجیانی که  گوسـفندی 

کننـد در نتیجـه  گوسـفندی قربانـی  بـه مکـه می رونـد، بایـد بـه تأسـی از فعـل ایشـان، 

که یکی از دینیات اسـت،  امام حسـین؟ع؟ و ذبح ایشـان در اینجا اصل و باطن حج 

شمرده می شود.

و .   حسین؟ع؟  امام  حرکت  با  حج  رفتاری  نمودهای  وثیق  ارتباط 
کاروانیان حسینی

عـاوه بـر اینکـه خـود امـام حسـین؟ع؟ و ذبـح شـدن ایشـان، از ابتـدای آمـوزش 

حرکـت  مابیـن  دارد،  حـج  بـا  وثیقـی  ارتبـاط  ابراهیـم؟ع؟،  زمـان  از  حـج  مناسـک 

امـام؟ع؟ و نمودهـای رفتـاری حـج نیـز، ارتبـاط محکمـی وجـود دارد. لـذا در ادامه به 

ارتباطـات می پردازیـم: ایـن  از  برخـی 

دعوت امام حسین؟ع؟ به ترک حج و همراهی با اهل بیت؟عهم؟ برای .   .  
لقاء الله

کنـار خانـه ی کعبـه و در آسـتانه ی اعمـال حج، همـگان را به  امـام حسـین؟ع؟ در 

گذشـتن  تـرک حـج و رحلـت و رخـت بـر بسـتن از همه چیـز و همراهـی بـا خـود تـا حـد 

امـام حسـین؟ع؟ در  فـرا می خواننـد.  لقـاء الله  بـه  بـرای رسـیدن  و  از خـون خویـش 

کانَ فینـا  آخریـن روز توقّـف در مکـه، خطبـه ای می خوانـد و می فرمایـد: »… اَلا وَ مَـنْ 

نـاً عَلی لِقاءِالله نَفْسَـهُ فَلْیَرْحَل مَعَنـا …« )ابن طاووس، 				 ش،  بـاذِلًا مُهْجَتَـهُ مُوَطِّ
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گاه  ص 		؛ اربلی، 				 ق، ج 	، ص 		؛ ابن نماحلی، 	0		 ق، ص 		(. یعنی: آ

کـه حاضـر اسـت در راه مـا از خـون خویـش بگـذرد و جانـش  کـه هـر یـک از شـما  باشـید 

کنـد آمـاده حرکـت بـا مـا باشـد.  را در راه شـهادت و لقـای پـروردگار نثـار 

کـه همـگان را به عدول از ظواهر مناسـک حج  ولـیّ دیـن خـدا چـه برنامـه ای دارد 

گذاشـتند،  کـه امـام؟ع؟ پیـش روی همـه  کام، مسـیری  تهییـج می کنـد؟ طبـق ایـن 

کـوچ همه جانبـه )روحـی و جسـمی( بـا امـام؟ع؟ از بیـت الله بـرای نائـل شـدن  مسـیر 

گلـو و قربانـی شـدن در وجـود  کـه بـا آمادگـی ریختـه شـدن خـون  بـه لقـاء الله اسـت 

کشـیدن از  ایشـان »فینـا« آغـاز می شـود و قربانـی شـدن در وجـود ایشـان یعنـی دسـت 

کشـیدن از دیگـر افـکار  افـکار و عقایـد و دیدگاه هـا و اعمـال منفـی خـود و حتّـی دسـت 

کامـل بـا امـام؟ع؟  و اعمـال مثبـت خـود )تبلیـغ دیـن، حـج، جهـاد و …( و هماهنگـی 

و البتّـه ایـن تعبیـر از »فینـا«  از سـخنان امـام حسـین؟ع؟ بـا محمـد بـن حنفیـه در 

نَا 
َ
توصیـف همراهان شـان بـرای حرکـت بـه سـوی مکـه نیز قابل اسـتنباط اسـت. »… أ

خِـي وَ شِـیعَتِي وَ 
َ
نَـا وَ إِخْوَتِـي وَ بَنُـو أ

َ
تُ لِذَلِـكَ أ

ْ
ـأ ـةَ وَ قَـدْ تَهَیَّ

َ
عَـازِمٌ عَلَـی الْخُـرُوجِ إِلَـی مَکّ

یِـي …« )حسـینی موسـوی، 				 ق، ج 	، ص 0		( یعنـی: 
ْ
یُهُـمْ رَأ

ْ
مْـرِي وَ رَأ

َ
مْرُهُـمْ أ

َ
أ

مـن آهنـگ مکـه را دارم و خـود و بـرادر و برادرزادگان و شـیعیان خود را برای این سـفر 

کـرده ام. امـر و رأی آنـان، امـر و رأی مـن اسـت. آمـاده 

اِحرام امام؟ع؟ و کاروانیان.   .  

بـرای اینکـه انسـان حـج مثالـی را بجـا بیـاورد، بایـد لبـاس دنیایـی اش را، لبـاس 

کارش را از تنـش در آورد و لبـاس احـرام  کسـب و  محلّـی و لبـاس قومـش را، لبـاس 

کاروان امـام حسـین؟ع؟ انسـان بایـد  کام فـوق، بـرای پیوسـتن بـه  بپوشـد. طبـق 
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کنـد؟ بایـد دنیاییـات را از خـودش بکَنـد و لباسـی دیگـر بپوشـد یعنـی لبـاس  چـکار 

که لباس شـهادت  ناً عَلي لِقاءِ الِله نَفْسَـهُ« بپوشـد  کانَ فینا با ذِلًا مُهْجَتَهُ وَ مُوَطِّ »مَنْ 

و قربانـی شـدن در وجـود امـام؟ع؟ و لبـاس مـورد نیـاز بـرای لقـاء الله اسـت. حـال هـر 

کسـی ایـن لبـاس را پوشـید، »فَلْیَرْحَـلْ مَعَنا« پس همراه مـا حرکت کند. آری امام؟ع؟ 

کـه حاجیـان بـرای ادامه ی حج تمتع، مُحرم می شـوند و لباس  در صبـح یـوم الترویـه 

کـه این طـور مُحـرم شـوند. کـرد  احـرام می پوشـند، همـگان را دعـوت 

عرفات و جریان رحمت و مغفرت در کاروانیان.   .  

بـرای ورود در مواقـف  الترویـه، حاجیـان  از مُحـرم شـدن در یـوم  در حـج، پـس 

سـه گانه، وارد صحـرای عرفـات می شـوند و طبـق روایـات، آنچه که بیـش از همه چیز 

در عرفـات نمـود دارد، جریـان رحمـت و مغفـرت خـدا اسـت و حتّـی در وسـط صحرای 

گویـای میزان این  گرفتـه اسـت. دو نمونـه از ایـن روایات  عرفـات، جبـل الرحمـه قـرار 

جریـان عظیـم در عرفـات اسـت:

بُ الُله   تَـرَی یُخَیِّ
َ
بِـي بَعْـدَ مُنْصَرَفِـهِ مِـنَ الْمَوْقِـفِ ـ فَقَـالَ أ

َ
لَ رَجُـلٌ أ

َ
روایـت اوّل: »سَـأ

وْ 
َ
کَانَ أ  غَفَـرَ الُله لَـهُ مُؤْمِنـاً 

َّ
حَـدٌ إِلا

َ
بِـي مَـا وَقَـفَ بِهَـذَا الْمَوْقِـفِ أ

َ
ـهُ فَقَـالَ أ

َ
کُلّ هَـذَا الْخَلْـقَ 

رَ 
َ

خّ
َ
مَ مِنْ ذَنْبِـهِ وَ مَا تَأ

َ
ثِ مُؤْمِـنٌ غَفَـرَ الُله لَهُ مَا تَقَدّ

َ
هُـمْ فِـي مَغْفِرَتِهِـمْ عَلَـی ثَـا نَّ

َ
 أ

َّ
کَافِـراً ـ إِلا

ار« )کلینی، 	0		 ق، ج 	، ص 			(. عْتَقَهُ مِنَ النَّ
َ
وَ أ

نَّ الَله لَـمْ 
َ
ـاسِ ذَنْبـاً مَـنْ وَقَـفَ بِعَرَفَـاتٍ ثُـمَّ ظَـنَّ أ عْظَـمِ النَّ

َ
نَّ مِـنْ أ

َ
روایـت دوم: »أ

گناه کارترین افراد، کسی  یَغْفِرْ لَهُ« )عاملی، 	0		 ق، ج 		، ص 			(. یعنی: همانا 

کـه خـدا او را نیامرزیـده اسـت. کنـد  کنـد و گمـان  کـه در عرفـات وقـوف  اسـت 

کاروان  ایـن جریـان رحمـت، مغفرت و شـفاعت را در حد بسـیار عالـی و عجیب در 



۱85 تبیین ارتباط معنادار حج امام حسین؟ع؟ با اندیشه ی مهدویت

امـام حسـین؟ع؟ و در خـال سـخنان، ماقات هـا و دعوت هـای امـام؟ع؟ بـه افراد در 

کرد. کربا می توان مشـاهده  مسـیر تا 

عَلَیْـکَ  انَّ  »وَ  بـه عبیدالله بن حرجعفـی می فرمایـد:  پیامـی  امـام حسـین؟ع؟ در 

ـکَ وَ  کَثِیـرَةً فَهَـلْ لَـکَ مِـنْ تَوبَـةٍ تَمْحُـو بِهـا ذنوبَـکَ؟ … تَنْصُـرُوا ابْـنَ بِنْـتِ نَبِیِّ ذنوبـاً 

تُقاتِلُ مَعَهُ« )باذری، 				 ق، ج 	، ص 			؛ طبری، 				 ش، ج 	، ص 	0	؛ 

ابن اثیر، 				 ش، ج 	، ص 			؛ شیخ صدوق، 0			 ق، مجلس 0	، ص 			( 

گناهـان زیـادی را مرتکـب شـده و خطاهـای فراوانـی از تـو  یعنـی: تـو در دوران عمـرت 

ک گردی؟ عبیدالله  گناه هـا پا سـرزده اسـت آیـا می خواهـی توبـه کنی و از آن خطاها و 

کـرده و در  کنـم؟ امـام فرمـود: فرزنـد دختـر پیامبـرت را یاری  گفـت: مثـاً چگونـه توبـه 

رکاب وی بـا دشـمنان او بجنگـی.

البتّـه جریـان رحمـت و مغفـرت امـام حسـین؟ع؟ نیـاز بـه اثبات بیشـتر نـدارد، زیرا 

گذشـتگانی چـون ابراهیـم؟ع؟ را ارتقـاء داد و آینـدگان را نیـز  کـه  آن قـدر وسـیع اسـت 

شـامل خواهد شـد.

مِنی و رَمی رجمرات و جنگیدن با شیاطین انسی.   .  

بـه نمودهـای  بـر می دارنـد و در منـا  حاجیـان در موقـف دوم و در مشـعر سـنگ 

ولـی  می کننـد،  مبـارزه  آن  بـا  و  می زننـد  سـنگ  سـه گانه  جمـرات  یعنـی:  شـیطان 

کاروانیـان مسـلح شـدند و بـا یـاوران ابلیـس و در واقـع بـا شـیاطین انسـی جنگیدنـد و 

کشـته شـدند. کشـتند و 



، سال هشتم، شماره ی پانزدهم، بهار و تابستان ۱86۱۴۰۰

قربانی کردن و واقع شدن ذبح عظیم در کربلا.   .  

گوسـفندی  امـام حسـین؟ع؟  یـاد  بـه  کـه  ابراهیـم؟ع؟  ماننـد حضـرت  حاجیـان 

کاروانیان امام حسین؟ع؟ همگی  گوسفند قربانی کنند، ولی  کرد، باید در منا  قربانی 

کـه ذبـح عظیـم شـمرده شـد، همراه شـدند و قربانـی دادند و هفتـاد و اندی  بـا خـود او 

گشـتند. حتّی حضرت زینب؟عها؟ پس از شـهادت  با خود او ذبح شـدند و خود قربانی 

امـام؟ع؟ در مناجـات بـا خـدا می فرماید: »اللهـم تقبل منا هـذا القربان«)مقرم، 				 

ش، ص 			(. یعنـی: خدایـا ایـن قربانـی را از مـا بپذیر.

امام حسین؟ع؟ و برپایی حج اکبر.   .  

و  امـام؟ع؟  افعـال  معنـای  فـوق،  تقارن هـای  و  شـده  ذکـر  روابـط  بـه  توجّـه  بـا 

ارتباطـش بـا مناسـک حـج چیسـت؟ امـام حسـین؟ع؟ نمودهـا را بـه واقعیـت تبدیـل 

کردند، قبل از اینکه مراسـم اختصاصی حج شـروع شـود، از مکه بیرون آمدند؛ یعنی 

ای مـردم! امسـال دسـت از نمودهـا برداریـد و از رفتـار مثالـی بـه رفتـار حقیقـی کشـیده 

گرفتنـد و همـراه ایشـان بـه  شـوید. تعـداد محـدودی ایـن پیـام عملـی را از امـام؟ع؟ 

راه افتادنـد و در واقـع، حـج حقیقـی را آنهـا بجـا آوردنـد؛ امـام؟ع؟ بـا عمل شـان حـج 

کبر اسـت. که نسـبت به حج ظاهری و نمادین، حج ا حقیقی را نشـان دادند، حجی 

ارتباط وثیق حج اکبر با ظهور امام زمان؟ع؟ در قرآن.  

ذانٌ مِـنَ الِله وَ رَسُـولِهِ 
َ
کبـر سـخن می گویـد: >وَ أ خداونـد در سـوره ی توبـه از حـج ا

نَّ الَله بَـری ءٌ مِـنَ الْمُشْـرِکینَ وَ رَسُـولُهُ فَـإِنْ تُبْتُـمْ فَهُـوَ 
َ
کْبَـرِ أ

َ
إِلَـی النّـاسِ یَـوْمَ الْحَـجِّ اْل

کَفَـرُوا بِعَـذابٍ  ذیـنَ 
َ
ـرِ الّ کُـمْ غَیْـرُ مُعجـزِي الِله وَ بَشِّ نَّ

َ
یْتُـمْ فَاعْلَمُـوا أ

َ
خَیْـرٌ لَکُـمْ وَ إِنْ تَوَلّ

لیـمٍ< )توبـه، 	(. یعنـی: و ]ایـن آیـات [ اعامـی اسـت از جانـب خـدا و پیامبـرش بـه 
َ
أ
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کـه خـدا و پیامبـرش در برابـر مشـرکان تعهّـدی ندارنـد ]بـا ایـن  کبـر  مـردم در روز حـجّ ا

گـر روی بگردانیـد پـس  کنیـد آن بـرای شـما بهتـر اسـت، و ا کفـر[ توبـه  گـر ]از  حـال [ ا

کفر ورزیدنـد از عذابی  کـه  کـرد؛ و کسـانی را  کـه شـما خـدا را درمانـده نخواهیـد  بدانیـد 

ک خبـر ده . دردنـا

کبـر، یـک مقولاتـی را بـه عمـوم انسـان ها اعـام  خـدا و رسـولش در یـوم الحـج الا

می کننـد. آن مقـولات چیسـت؟ چنـد نکتـه ی محـوری در ایـن آیـه و در مفهـوم حـج 

کبـر نهفتـه اسـت. ا

کبر کلّ مردم در یوم الحج الا اوّل: اعان عمومی خدا و رسول؟ص؟ به 

کبر، یک یوم است، یعنی یک دوره ی زمانی دوم: حج الا

سوم: برائت خدا و رسولش از مشرکان در آن یوم

چهارم: توبه از ]همراهی با[ مشرکان در آن یوم

پنجم: اعام غلبه داشتن خدا بر مشرکان

ششم: بشارت بر عذاب الیم برای مشرکان

کبـر، هـر معنایـی داشـته باشـد،  کـه حـج ا آنچـه از ظاهـر آیـه بـر می آیـد، ایـن اسـت 

خصوصیّـات فـوق در آن وجـود دارد.

گذشـته تـا آینـده انطبـاق دارد؟  کـدام مقطـع زمانـی از  مشـخّصات یـاد شـده، بـا 

مسـلماً در تاریـخ حـج، همـه ی ایـن مصادیـق بـه جـز اعـان عمومـی امام حسـین؟ع؟ 

کعبـه، در اجتمـاع مسـلمانان و در یـوم الترویـه ـ بـه صـورت یک جـا  کنـار خانـه ی  ـ در 

ع تـا زمـان قیـام قائـم؟ع؟، تکـرار نخواهـد شـد. وجـود نداشـته و نـدارد و ایـن موضـو
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وصـیّ  و  خلیفـه  کـه  اهل بیـت؟عهم؟  جـز  بـه  کـه  اسـت  ایـن  دلیلـش  حدّاقـل 

که اعانش در یوم الحج، دعوت خدا و رسـول  رسـول الله؟ص؟ هسـتند، کسـی نیسـت 

بیایـد. بـه حسـاب 

و  هسـتند  مناسـک  آوردن  بجـا  مشـغول  حـج،  در  مسـلمانان  اینکـه  دوم:  دلیـل 

کاری با مشـرکان ندارند و در واقع مناسک شـان، تهدیدی برای مشـرکان به حسـاب 

نمی آیـد و بـه مشـرکان، بشـارتی بـه عـذاب الیـم نیـز واقـع نمی شـود و تنهـا در زمـان 

کـه همـه ی ایـن مقـولات، محقـق خواهـد شـد. قیـام امـام زمـان؟ع؟ اسـت 

ارتباط وثیق حج اکبر با ظهور امام زمان؟ع؟ در روایات.   

بـا توجّـه بـه چارچـوب اخـذ شـده در سـوره ی توبه، بـه روایات نظـری می افکنیم. 

کبـر بیـان مـی دارد:  روایـات اسـامی ذیـل ایـن آیـه، مصادیـق متعـدّدی را بـرای حـج ا

از  همگـی  القائـم؟ع؟  قیـام  یـوم  و  قربـان  عیـد  تشـریق،  ایـام  در  وقـوف  عرفـه،  روز 

کبـر شـمرده شـده اند. مصادیـق حـج ا

کـه: از علـی بـن  ابـن جریـر روایـت دیگـری از ابـی الصهبـای بکـری نقـل می کنـد 

کـردم، فرمـود: »یـوم العرفـه« )سـیوطی،  کبـر سـؤال  ابی طالـب؟ع؟ راجـع بـه روز حـج ا

				 ق، ج 	، ص 			(. یعنـی: روز عرفـه اسـت.

»یـوم  فرمـود:  کـه  می کنـد  نقـل  خـدا؟ص؟  رسـول  از  او  و  ابی اوفـی  از  ابن مردویـه 

کبـر« )همـان، ج 	، ص 			(. یعنـی: روز عیـد قربـان،  الاضحـی هـذا، یـوم الحـج الا

کبـر اسـت. امـروز، روز حـج ا

عمربن اذینـه می گویـد: بـرای امـام صـادق؟ع؟ مسـائلی را نوشـتم و پـس از مدتی، 

لْتُهُ عَـنْ قَوْلِـهِ 
َ
کـردم: »… وَ سَـأ پاسـخ آن حضـرت را بـا دسـت خـط مبارکـش دریافـت 
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کْبَـرُ الْوُقُوفُ بِعَرَفَـةَ وَ رَمْيُ 
َ ْ
کْبَـرِ؟ فَقَـالَ الْحَجُّ ال

َ ْ
کْبَـرِ ـ مَـا یَعْنِـي بِالْحَـجِ ال

َ ْ
تَعَالَـی الْحَـجِ ال

کبـر،  صْغَـرُ الْعُمْـرَةُ« )عاملـی، 	0		 ق، ج 		، ح 	(. یعنـی: حـج ا
َ ْ
الْجِمَـارِ، وَ الْحَـجُّ ال

وقـوف در در عرفـه و رمـی جمـرات اسـت و حـج اصغـر، عمـره اسـت.

حْـرِ، وَ الْحَـجُّ  کْبَـرِ یَـوْمُ النَّ
َ ْ
از امـام صـادق؟ع؟ روایـت شـده اسـت: »یَـوْمَ الْحَـجِ ال

صْغَـرُ الْعُمْـرَةُ« )عیاشـی، 0			 ق، ج 	، ص 		(. یعنـی: روز قربـان اسـت، و حـج 
َ ْ
ال

اصغـر، عمـره اسـت.

کْبَرِ …< 
َ ْ
اسِ یَوْمَ الْحَـجِّ ال ذانٌ مِـنَ الِله وَ رَسُـولِهِ إِلَـی النَّ

َ
در حدیـث دیگـر، ذیـل >وَ أ

ذَانٌ دَعْوَتُـهُ إِلَـی نَفْسِـهِ« )همـان، ج 	، ص 		؛ بحرانـی، 
َ
فرمـود: »خُـرُوجُ الْقَائِـمِ وَ أ

				 ش، ج 	، ص 	0	(. یعنـی: خـروج قائـم؟ع؟ و دعـوت او بـه خود اسـت.

کـه بـا مصادیـق ذکـر شـده در روایـات و نیـز بـا مفاهیـم  آیـا معنـای جامعـی هسـت 

اخـذ شـده از آیـه فـوق انطبـاق داشـته باشـد؟

کـه خـدا و رسـولش یـک اعـام عمومـی  کبـر یومـی اسـت  طبـق آیـه ی فـوق، حـج ا

بـه همـه ی نـاس دارنـد و از مشـرکان برائـت می جوینـد و از آنـان توبـه می خواهنـد و 

کفار، بشـارت بر »عـذاب الیم«  در صـورت عـدم توبـه، خـدا درمانـده نخواهـد شـد و بـر 

داده می شـود.

کبـر بـا مصادیـق مذکـور در احادیـث، مـوارد ذیـل فهمیـده  از ارتبـاط آیـه ی حـج ا

می شـود:

کبـر، توبـه و اسـتغفار بسـیار پررنـگ اسـت و طبـق حدیـث،  ا آیـه، در حـج  طبـق 

کلّ  کبـر خوانده شـده پـس بخشـی از  کـه موسـم توبـه و اسـتغفار اسـت، حـج ا عرفـات 

ج اسـت. پیـام آیـه در ایـن حدیـث منـدر
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کـه منـا  ح اسـت و طبـق حدیـث  کبـر، برائـت از مشـرکان مطـر طبـق آیـه در حـج ا

کافـر و مشـرک  کبـر خوانده شـده، برائـت نمادیـن در برابـر نمودهـای شـیطان  حـج ا

)جمـرات( واقـع می شـود و بسـان ابابیـل بـر جمـرات سـه گانه )نمـود شـیطان( سـنگ 

کلّ پیـام آیـه اسـت. فـرود می آیـد، پـس منـا نیـز حـاوی بخشـی از 

کعبـه اعـان عمومـی >اذان مـن الله و رسـوله<  کنـار خانـه ی  امـام زمـان؟ع؟ از 

را انجـام می دهنـد و مؤمنـان را بـه همراهـی بـا خویـش فـرا می خواننـد و مشـرکان را 

تهدیـد بـه عـذاب الهـی می نماینـد.

کبـر هرکـدام بـه نوعـی بـا معنـای آیـه و بـا  هرچنـد تعابیـر حدیثـی فـوق بـرای حـج ا

کبـر، ظهـور امـام  کـه حـج ا کبـر انطبـاق دارد، امّـا ایـن تعبیـر  بخشـی از مفهـوم حـج ا

کبـر در آیـه  زمـان؟ع؟ اسـت، بیشـترین انطبـاق را بـا آیـه دارد و همـه ی مفاهیـم حـج ا

کنـار خانـه ی خـدا و در ایـام حـج،  )اعـان عمومـی از جانـب خـدا و رسـول، اعـان در 

کـه توبـه نکردنـد و بشـارت بـر عـذاب(  کسـانی  برائـت از مشـرکان، غلبـه خـدا در برابـر 

را شـامل می شـود.

به  زمــان؟ع؟  امــام  قیام  و  حسین؟ع؟  امــام  حرکت  با  کبر  ا حج  مفهوم  انطباق 

امام  بزرگوارشان  جد  مانند  نیز  زمــان؟ع؟  امــام  می دهد،  نشان  که  است  گونه ای 

اعان  را  اهل بیت؟عهم؟  با  کــردن  همراهی  کعبه،  خانه ی  کنار  از  که  ـ  حسین؟ع؟ 

عمومی کردند ـ نمادها و نمودها را از حج پس می زنند و مجدّداً از کنار خانه ی کعبه، 

که حقیقت حج هستند ـ و به پس زدن  همگان را به خودشان »دَعْوَتُهُ إِلَی نَفْسِهِ« ـ 

و نابودی ظلم و جور دعوت می کند. امام حسین؟ع؟ قبل از ظهور امام زمان؟ع؟ 

کشاندند. کردند و حج نمودی و تمثیلی را به واقعیت  کبر را برپا  نمونه ای از حج ا
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قیام حسینی امام زمان؟ع؟ از کنار خانه کعبه.   

کـرد، و  از بیـن اهل بیـت؟عهم؟، تنهـا امـام حسـین؟ع؟ علیـه خلیفـه ی وقـت قیـام 

کـرد. امـام  پـس از ایشـان نیـز تنهـا امـام زمـان؟ع؟ علیـه حکمـای جـور قیـام خواهـد 

کعبـه و بـا اعـام عمومـی بـه  کنـار خانـه ی  زمـان؟ع؟ نیـز ماننـد امـام حسـین؟ع؟ از 

إِلَـی  یَنْظُـرَ  نْ 
َ
أ رَادَ 

َ
أ مَـنْ  وَ   

َ
لا

َ
أ  …« می کنـد:  علنـی  را  قیامـش  و  ظهـور  مـردم،  همـه ی 

نَا ذَا الْحَسَـنُ وَ الْحُسَیْنُ …« )مجلسی، بحار الانوار، 
َ
الْحَسَـنِ؟ع؟ وَ الْحُسَـیْنِ؟ع؟ فَهَا أ

کـس می خواهـد بـه امـام حسـن؟ع؟ و امـام حسـین؟ع؟  ج 		، ص 	(. یعنـی: هـر 

کـه مـن همـان دو امـام هسـتم. بنگـرد، بـه مـن بنگـرد 

کـه امـام زمـان؟ع؟ حرکت شـان حسـینی اسـت؛ و یـا  عبـارت فـوق نشـان می دهـد 

بـه عبارتـی، حرکـت امـام حسـین؟ع؟، حرکتـی مهـدوی اسـت. چـون امـام زمـان؟ع؟ 

می فرمایـد: مـن همـان امـام حسـین؟ع؟ هسـتم.

ارتباط وثیق قیام امام زمان؟ع؟ با نمودهای حج.   

هـر چنـد در ایـن سـطور مقایسـه ی تمامی نمودهـای رفتاری حج بـا حرکت و قیام 

ع، بـه یکـی از ایـن نمودهـا  امـام زمـان؟ع؟ میسـر نیسـت، لیکـن بـرای ترسـیم موضـو

می پردازیـم. حاجیـان پـس از وقـوف در صحـرای عرفـات و سـپس رفتـن بـه مشـعَر و 

مِنـی، در صحـرای منـا در چنـد مرحلـه بـه سـتون های سـه گانه جمـرات که نمـودی از 

که این صحنه نمود و مثالی از جنگ های  شـیاطین هسـتند، سـنگ پرتاب می کنند 

کـه  شـدید جبهـه ی حـق علیـه باطـل در آخرالزمـان می توانـد باشـد. جبهـه ی باطلـی 

بـه  زمـان؟ع؟  امـام  از ظهـور  قـرار دارد و مهلتـش پـس  در رأس آن، شـیطان رجیـم 

پایـان خواهـد رسـید و نابـود خواهـد شـد. در واقـع حاجیـان در حـج، سـربازی در رکاب 
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فرمانـده جبهـه ی حـق یعنـی امـام زمـان؟ع؟ را تمریـن می کننـد؛ احادیـث ذیـل، بـه 

ع را ترسـیم می کنـد. خوبـی ایـن موضـو

عْنِ مَطْرُودٌ مِنْ مَوَاضِعِ 
َ
هُ مَرْجُـومٌ بِاللّ نَّ

َ
جِیمِ أ امـام هـادی؟ع؟ می فرمایـد: »مَعْنَی الرَّ

 
َ

جَ الْقَائِـمُ؟ع؟ لا ـهُ إِذَا خَـرَ نَّ
َ
ـابِقِ أ  لَعَنَـهُ وَ إِنَّ فِـي عِلْـمِ الِله السَّ

َّ
 یَذْکُـرُهُ مُؤْمِـنٌ إِلا

َ
الْخَیْـرِ لا

عْنِ«)شـیخ 
َ
کَانَ قَبْلَ ذَلِكَ مَرْجُوماً بِاللّ کَمَا   رَجَمَـهُ بِالْحِجَارَةِ 

َّ
یَبْقَـی مُؤْمِـنٌ فِـي زَمَانِـهِ إِلا

صدوق، 	0		 ق، ج 	، ص 			؛ بحرانی، 				 ش ج 	، ص 0		(. یعنی: معنای 

کـه شـیطان بـا لعـن از درگاه خـدا رانـده شـد و از هـر  رجیـم ]در آیـات قـرآن[ آن اسـت 

جـای خیـر و نیکـی دور شـده، مؤمنـی او را یـاد نکنـد مگر بر او لعن و نفرین فرسـتد، به 

کنـد، مؤمنـی نمانـد  گذشـته اسـت؛ هنگامی کـه قائـم؟ع؟ خـروج  راسـتی در علـم خـدا 

کنـد چنان چـه پیـش از  کنـد و بـا سـنگ، او را از خـود دور  مگـر اینکـه شـیطان را رجـم 

آن نیـز مـورد لعـن و نفریـن آنـان می بـوده اسـت.

نْظِرْنِي إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ 
َ
هم چنین: و هب از امام صادق؟ع؟ درباره ی این آیه >فَأ

که  که بیان می دارد: این روزی  كَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ<  قالَ فَإِنَّ

سؤال  شـــده ای«،  داده  مهلت  معلوم  وقــت  روز  تا  »تــو  می فرماید:  شیطان  به  خــدا 

هُ یَوْمُ یَبْعَثُ الُله  نَّ
َ
أ  تَحْسَبُ 

َ
أ که چه روزی است؟ حضرت فرمود: »یَا وَهْبُ  می کند 

کَانَ فِي  نْظَرَهُ إِلَی یَوْمِ یَبْعَثُ فِیهِ قَائِمَنَا، فَإِذَا بَعَثَ الُله قَائِمَنَا 
َ
أ اسَ، إِنَّ الَله  فِیهِ النَّ

ی یَجْثُوَ بَیْنَ یَدَیْهِ عَلَی رُکْبَتَیْهِ فَیَقُولُ: یَا وَیْلَهُ مِنْ هَذَا  مَسْجِدِ الْکُوفَةِ وَ جَاءَ إِبْلِیسُ حَتَّ

خُذُ بِنَاصِیَتِهِ فَیَضْرِبُ عُنُقَهُ، فَذَلِكَ یَوْمُ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ« )عروسی حویزی، 
ْ
الْیَوْمِ، فَیَأ

گمان  				 ق، ج 	، ص 		؛ عاملی، 				 ق، ج 	، ص 			(. یعنی: ای و هب، 

می کنی این روز، روز قیامت است؟ )نه چنین نیست( خدا او را تا روز مبعوث شدن 

قائم ما مهلت داده، وقتی خداوند آن جناب را در مسجد کوفه مبعوث کند، شیطان 
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گوید: ای وای از این روز، آن گاه حضرت موی پیشانی  بیاید در مقابل او زانو بزند و 

گردنش را می زند، این روز، روز وقت معلوم است. شیطان را می گیرد و 

نتیجه گیری.   

کنار خانه ی  بـا نگاهـی صرفـاً فقهـی نمی توان حرکت امام حسـین؟ع؟ از مکه و از 

کـرد. لذا در نـگاه معرفتی با کمک از روایات  کعبـه و در موسـم حـج را تحلیـل و توجیـه 

مأثـور عـاوه بـر اینکـه امـام؟ع؟ ولـیّ دیـن و حتّـی ولـیّ فقـه اسـت، وجـود و حرکـت 

گونـه ای که حدّاقل  امـام حسـین؟ع؟ ارتبـاط دقیـق و وثیقـی با مناسـک حـج دارد به 

پـاره ای از ایـن مناسـک از ابتـدای تاریـخ بـا وجـود ایشـان گره خورده و حرکت شـان در 

کامـاً مرتّبـط اسـت. از منظـر حـج،  موسـم حـج تـا شـهادت نیـز بـا رفتارهـای آن امـام 

ایـن حرکـت عظیـم و عجیـب، چگونگـی عبـور از حـج ظاهـری و رسـیدن بـه باطـن 

کبـری که با ظهور  کبر اسـت، به ترسـیم و تصویر کشـاند. حج ا کـه همـان حج ا حـج را 

و قیـام امـام زمـان؟ع؟ تحقـق خواهـد یافت و ایشـان نیز بسـان جدش حسـین؟ع؟ از 

کـرد و این بار  کنـار خانـه کعبـه همـگان را بـه حرکـت و قیامـی حسـینی دعـوت خواهـد 

نه تنهـا جمـرات و شـیاطین انسـی، بلکـه وجـود و شـرّ تمامـی اشـرار و شـیاطین جنـی و 

انسـی از روی زمیـن محـو خواهد شـد. 

پیشنهاد.   

کسـب معرفـت نسـبت بـه چگونگـی و مراحـل  در ادامـه پیشـنهاد می شـود جهـت 

ظهـور امـام زمـان؟ع؟ بیـن نمودهـای رفتـاری مناسـک حـج و ترتیـب آن از ابتـدا تـا 

انتهـا بـا آنچـه در آیـات و روایـات از ظهـور امـام زمـان؟ع؟ ترسـیم شـده نیز مقایسـه ای 

گیرد. صورت 
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قم: مؤسسه معارف الاسامیه، 				 ق.

کاظم . 		 الوثقی، بی جا، نشر محمد  العروة  الوثقیمستمسک  العروة  حکیم، سید محسن، مستمسک 
حکیم، چاپ سوم، 				 ق.
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سیوطی، جال الدین عبد الرحمن، الدر المنثور في التفسیر بألماثور الدر المنثور في التفسیر بألماثور، بیروت: . 		
دارالکتب العربی، 				 ق.

چاپ . 		 اساطیر،  تهران:  الملوك،   و  المم  الملوكتاریخ  و  المم  تاریخ  جریر،  بن  محمد  طبری، 
پنجم، 				 ش.

طوسی، محمد بن الحسن، تهذیب الحکامتهذیب الحکام، تهران: دارالکتب الاسامیه، . 		
چاپ چهارم، 	0		 ق.

الاعلمی . 		 مؤسسه  بیروت:  الهداة،  الهداةإثبات  إثبات  الحسن،  بن  محمد  عاملی، 
للمطبوعات، چاپ اوّل، 				 ق.

همو، وسائل الشیعة في تحصیل مسائل الشریعةوسائل الشیعة في تحصیل مسائل الشریعة، قم: مؤسسه آل البیت؟عهم؟ . 		
لاحیاء التراث، چاپ اوّل، 	0		 ق.

انتشارات . 		 قم:  الثقلین،  نور  الثقلینتفسیر  نور  تفسیر  جمعه،  بن  علی  عبد  حویزی،  عروسی 
اسماعیلیان، چاپ چهارم، 				 ق.

علمیه، . 0	 چاپ خانه ی  تهران:  التفسیر،  التفسیرکتاب  کتاب  مسعود،  محمدبن  عیاشی، 
0			 ق.

کلینی، محمدبن بعقوب بن اسحاق، الکافيالکافي، تهران: دارالکتب الاسامیه، . 		
چاپ چهارم، 	0		 ق.

التراث . 		 إحیاء  دار  بیروت:  الانوار،  الانواربحار  بحار  محمدباقربن محمدتقی،  مجلسی، 
العربی، چاپ دوم، 	0		 ق.

پایه ی . 		 بر  حسین؟ع؟  امام  پایه ی دانش نامه ی  بر  حسین؟ع؟  امام  دانش نامه ی  محمد،  شهری،  ری  محمدی 
قرآنقرآن، حدیث و تاریخ، قم: دارالحدیث، چاپ اوّل، 				 ش.

موسوی مقرم، عبد الرزاق، مقتل الحسین؟ع؟مقتل الحسین؟ع؟، قم: نوید اسام، 				 ش.. 		

إحیاء . 		 دار  بیروت:  الکام،  جواهر  الکام  جواهر  حسن،  محمد  جواهر(،  )صاحب  نجفی 
التراث العربی، چاپ دوم، 	0		 ق.
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Abstract: The aim of this article is to explain the con-
nection between the movement of Imam Hossein 
and the rituals of Hajj; the result of what is obtained 
from the researches and opinions of others is that in 
order to save his life and prevent his blood from be-
ing spilled in the Holy House, he left the glorious acts 
of Hajj and moved towards Karbala with the inten-
tion of Kufa. As a result, the Imam’s wise move to save 
God’s servants from ignorance and astonishment of 
misguidance towards the straight path was consid-
ered current and completely in line with the inner 
and true message of Hajj. He led the outward and 
metaphorical Hajj to the true and inner Hajj, which is 
the Hajj Akbar; And this means that Imam Hossein’s 
actions are Mahdawi and on the other hand, they 
mean that Imam al-Zaman’s actions are Hosseinian.

Keywords: Imam Hussein, Mahdavit, Hajj, Hajj Akbar, 
Great slaughter, Guidance.
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Abstract: One of God’s creations is a creature called 
“jinn” and the constant problem of man throughout 
history is that to what extent does this creature have 
the power to dominate him? To answer this tran-
scendental question, the Qur’an, Ahl al-Bayt hadiths 
and interpretations were used. The result is that “Jin” 
is a material creation that God created from fire and 
before the creation of man, which has the power of 
reasoning. Also, this creation of God has free will and 
is subjected to divine testing. But the jinn were in a 
lower rank than humans and they were subordinate 
to prophets and they served them with God’s permis-
sion. Although it is possible for humans to communi-
cate with jinn, these relationships do not benefit for 
both parties, often due to the lower rank of jinn, the 
resulting losses are greater for humans. The level of 
their control over humans is weak, and the way of 
their influence is often through temptation, decora-
tion, etc. Of course, on the other hand, humans also 
have tools such as prayer, forgiveness, etc.

Keywords: Human, Jinn, Satan, Quran, Hadiths, Cre-
ation, Divine test.
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Abstract: Learning is considered one of the human 
perfections, but not all people who seek it, take proper 
advantage of these learnings, and some obstacles in this 
path overshadow the benefit of students. It is appro-
priate that these setbacks and obstacles are identified 
and the causes of benefiting more from the benefits of 
knowledge are provided for the learner. Harms and di-
sasters such as: learning for the sake of worldliness and 
not paying attention to the pleasure of God, learning 
without insight, appropriate and worthy actions, as well 
as not paying attention to the degrees of knowledge 
are among the important issues that can affect the val-
ue of knowledge, and reduce the human benefit from it. 
Numerous researches in the field of learning knowledge 
and its dangers have been presented to the society, but 
learning has slippages that have been less viewed from 
this perspective. The author has examined this debate 
with an attitude towards Quranic and hadith instruc-
tions.

Keywords: Learning knowledge, Slippery Slopes of 
Science, Qur’an, Hadith, Insight, Science and Practice.
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Abstract: The book “Makiyal al-Makaram” was writ-
ten with the aim of emphasizing the need for a lot of 
supplication to hasten the death of Imam Zaman. At 
first, the author presents the proofs of the existence 
of the Imam with rational and narrative reasons, in 
order to lead the audience to discuss the necessity 
of familiarity of the Imam in the era of his absence. 
This style of writing is new in its own way and is a link 
between Imamate and Mahdism; a topic that seems 
to need more attention today. Based on this, the au-
thor, after increasing the knowledge of the audience, 
emphasizes the supplication of Imam Asr. He also 
emphasizes on avoiding emotional dealings with 
the notion of emergence, and believes that, based 
on enthusiasm and intelligence, the request for the 
end of the great absence from God can be realized at 
the global level.

Keywords: Makyal al-Makaram, Mahdism, Proofs of 
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Abstract: The denial of physical resurrection in the 
Sufi concept causes the soul to be single, while vari-
ous evidences in the Qur’an and traditions reject this 
theory. The body is worldly.

If the only way to save and discover the facts is to 
refer to the Qur’an and Hadith, then we must accept 
their narrations of descent, which all indicate the 
resurrection of the worldly body in the Day of Judg-
ment. Also, regarding the verse of Esterja’, the return 
of man to answer for his actions in the court of divine 
justice is received, not a reference to God, because 
duality in the basis is not scientifically acceptable 
and cannot be based on both doubting existence 
and personal unity. Existence built its own belief

Keywords: Resurrection, Quran, Hadith, Mysticism, 
Retrieval, Lawyer, Conflict, Descent dignity.
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Abstract: Contrary to the popular belief among Shia 
Muslims that Shia originated and emerged during 
the time of Prophet Muhammad, some Orientalists 
consider Shia as a historical event that occurred after 
the martyrdom of the Prophet and during the Saqi-
fah incident. Moreover, some believe that Shia was 
constructed by Iranians in response to Arab Muslim 
domination over Iran. Another group of Orientalists 
acknowledges the Arab origins of Shia but believes 
in the influence of Iranian culture on this religious 
sect. This study, utilizing Quranic verses, Nahj al-
Balagha, narrations, historical evidence, and docu-
ments, proves that Shia is an essential part of Islam 
and its emergence coincides with the third year of 
the Prophet’s mission, in parallel with the proclama-
tion of “Say, there is no god but Allah, you will be suc-
cessful”. This article critically analyzes and describes 
the works of some Orientalists.

Keywords: Shia, Orientalism, Saqifah, Iranians.
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